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Biblia 1 vida

El Papa Francesc, el dia 26 d’abril de 2019, va rebre en audiencia, a la Sala Cle-
mentina del Palau Apostolic del Vatic, els participants al Congrés internacional «La
Biblia i la vida: inspiracié biblica de tota la vida pastoral i la missié de 'Església. Ex-
periéncies i reptes», promogut per la Federacié Biblica Catolica (FEBIC), amb motiu
del 50¢ aniversari de la seva fundacié i celebrat a Roma del 24 al 26 d’abril.

Compartim amb tots vosaltres el missatge que el Papa adreca a tots els assistents al
congrés. Missatge que ens adrega a tots nosaltres, els membres de I’Associacié Biblica
de Catalunya.

Missatge del Sant Pare:

Eminencies, estimats germans en l’episcopat, germans i germanes,

Amb les paraules de 'apostol Pau, us dono la benvinguda a vosaltres, “estimats de
Déu” que us heu reunit aqui “a Roma”; invoco sobre tots vosaltres “la gracia i la pau de
part de Déu” (Romans 1,7). Agraeixo al Cardenal Tagle les paraules de salutacié que
m’ha dirigit en nom vostre. Us heu reunit amb motiu del cinquante aniversari de la
Federacié Biblica Catolica. La celebracié d’aquest aniversari us ha ofert 'oportunitat
de reflexionar sobre el vostre servei eclesial i de refermar-vos mutuament en la tasca
de difondre la Paraula de Déu.

La vostra reflexi6 s’ha desenvolupat al voltant de dues paraules: Biblia i vida. Voldria
dir-vos també alguna cosa sobre aquest binomi inseparable. “La paraula de Déu és viva”
(Hebreus 4,12): ni mor ni envelleix, dura per sempre (cf. 1Pere 1,25). Es manté jove
mentre tota la resta passa (cf. Mateu 24,35) i conserva aquells qui la posen en practica
tot envellint. Es vida i dona vida. Cal que recordem que I'Esperit Sant, aquell qui infon
la vida, estima treballar a través de les Escriptures. Perque la Paraula porta al mén l'ale
de Déu; vessa en els nostres cors I'escalf de Déu. Tota recerca académica i tot escrit, tots
els llibres que es publiquen, sén, i no poden deixar de ser-ho, al servei d’aquesta Paraula.
Sén com la llenya que, arreplegada i guardada amb gran esforg, serveix per a escalfar.
Tanmateix, tal com la llenya no escalfa per si mateixa, tampoc no ho pot el millor dels
estudis. Cal el foc, I'Esperit és necessari, perqué la Biblia pugui cremar en el cor de les
persones i esdevenir vida. Certament, la bona llenya pot ajudar a alimentar aquesta fla-
ma. Perd la Biblia no és una col-leccié interessant de llibres sagrats per a ser estudiats; és
una Paraula de vida per a ser sembrada, un regal que el Senyor Ressuscitat ens demana
que acceptem i distribuim, per tal que tinguem vida en el seu nom (cf. Joan 20,31).
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En I'Església, la Paraula és una injeccié de vida inica. Aqui, les homilies tenen
un lloc essencial. La predicacié no és un exercici de retorica ni una compilacié de
les nostres idees brillants: aixo seria mera fusta. En canvi, és compartint en I'Esperit
(cf. 1Corintis 2,4) la Paraula divina, que ha tocat el cor del predicador, el que fa que
comuniqui aquesta escalfor, aquesta uncid. Quantes paraules ressonen diariament en
les nostres orelles, transmetent informacié i proveint tot tipus de dades? Sén tantes
que la nostra habilitat per a processar-les sovint queda saturada. Tanmateix, no po-
dem renunciar a la Paraula de Jests, I'inica Paraula de vida eterna (cf. Joan 6,68), que
necessitem cada dia de les nostres vides. Seria bonic veure florir “una nova etapa de
més amor envers la Sagrada Escriptura per part de tots els membres del Poble de Déu,
de manera que s'aprofundeixi la relacié amb la persona mateixa de Jesus” (Verbum
Domini, 72). Seria meravellés que la Paraula de Déu esdevingués “cada vegada més el
cor de tota activitat eclesial” (Evangelii Gaudium, 174); un cor batent, que vitalitza els
membres del cos. UEsperit Sant desitja modelar-nos en Església en “format Paraula”:
una Església que no parla per si mateixa ni sobre ella mateixa, siné que té constant-
ment el Senyor en el seu cor i en els seus llavis, que dibuixa diariament des de la seva
paraula. Perd sempre estem temptats a proclamar-nos a nosaltres mateixos i a parlar
dels nostres afers; en aquest sentit, en canvi,no aconseguim transmetre vida al mén.

La Paraula dona vida a tots els qui creuen ensenyant-nos a renunciar de nosaltres
mateixos per tal d’anunciar-lo. En aquest sentit, penetra com una espasa de dos talls,
que destria pensaments i sentiments, aportant la veritat a la llum, ferint per tal de
curar (cf. Hebreus 4,12; Job 5,18). La Paraula ens fa viure com a gent de Pasqua: com
a llavor que morint dona vida; com un raim, que un cop premsat, dona vi; com les oli-
ves que, un cop trinxades pel moli, produeixen oli. En aquest sentit, propiciant dons
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M. de l'Esperan¢a Amill, Niiria Calduch i Xavier Matoses, tres membres de IABCAT que
participaren en el Congrés.

de vida, la Paraula proveeix vida. Una Església que viu escoltant la Paraula, mai no se
sent satisfeta per les seves propies seguretats. Roman oberta a la novetat impredictible
de I’Esperit Sant. No es cansa de proclamar, no cedeix a la decepcid, no renuncia a
promoure la comunié en tots els ambits. Perque la Paraula ens crida a la unitat i con-
vida cadascu a estar atent a l'altre i a superar els propis particularismes.

LEsglésia nodrida per la Paraula viu aixi per a proclamar la Paraula. No parla des
de dalt, ans baixa als carrers del mén: no perque siguin facils o agradables, sin6 perque
alli cal fer la proclamacié. Una església fidel a la Paraula t¢ la missié de proclamar el
kerigma. La Paraula divina que prové del Pare i s’aboca sobre el mén, 'empeny fins als
extrems de la terra. La Biblia és la seva millor vacuna contra l'autoconservacié. Es la Pa-
raula de Déu, no la nostra paraula. Ens allunya de col-locar-nos a nosaltres mateixos en
el centre; ens preserva de 'autosuficiencia i del triomfalisme, ens crida continuament a
sortir de nosaltres mateixos. La Paraula de Déu té una for¢a centrifuga, no centripeta:
no ens atreu cap a dins siné que ens empeny cap a l'exterior, vers tots aquells a qui en-
cara no ha arribat. No promet una mediocritat comoda, ja que és foc i vent: és I'Esperit
que encén els cors i canvia horitzons, els expandeix amb la seva accié creadora.
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Biblia i vida: fem tot el que sigui possible per assegurar que aquestes dues paraules
estiguin tan unides que una no pugui existir sense I'altra. M’agradaria acabar, tal com
he comengat, amb paraules de I'apdstol Pau, que al final d’una de les seves cartes,
escriu: “Finalment, germans, pregueu per nosaltres.” Com ell, us demano que pre-
gueu. Sant Pau especifica el motiu d’aquesta pregaria: “perque la paraula del Senyor es
difongui rapidament” (2Tessalonicencs 3,1). Preguem i treballem perque la Biblia no
romangui a la biblioteca al costat d’altres llibres que en parlen, siné que pugui recérrer
els carrers del mén, i plantar la seva tenda on viu la gent. Es la meva esperanca que
sigueu bons portadors de la Paraula, plens del mateix entusiasme que trobem aquests
dies en els relats de Pasqua, on sembla que tothom corre: les dones, Pere, Joan, els dos
deixebles d’ Emmads... Corren per trobar i proclamar la Paraula viva. Prego de tot cor
per vosaltres, i us dono les gracies una vegada més per tot el que feu.'

"Traduccié de la versi6 anglesa del missatge del Papa Francesc, que va ser la que es va lliurar als membres
de la FEBIC durant 'audiéncia del 26 d’abril, feta per Maria de I'Esperan¢a Amill, vicepresidenta de I'Asso-
ciacié Biblica de Catalunya.
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«Jo camino amb qui practica la justicia,
amb qui segueix camins dreturers» (Pr 8,20)
Dama Saviesa i la justicia

Niiria Calduch-Benages

«La saviesa és una justicia sobirana

que no es deixa intimidar ni manifassejar,

que no vol agradar als poderosos.

Es la independéncia i la llibertat interior i exterior.
Es per aixo que és divina»

ADRIAN SCHENKER

Introduccié

Dama Saviesa és la personificacié més extraordinaria de la Biblia. En els llibres sa-
piencials, especialment en Proverbis, Ben Sira i Saviesa, es presenta amb moltes cares
diferents: com a filla, germana, jove, amfitriona, mare i mestra; guia i companya de
viatge, nivia i esposa acollidora. S6n rostres diferents, perd sempre femenins.' D’altra
banda, dama Saviesa és molt propera a Déu i esta intimament unida amb Ell.

Ara volem investigar un aspecte molt particular d’aquesta misteriosa figura que
sempre és fascinant: la seva estreta relacié amb la justicia. Ho farem a través de les-
tudi d’un text emblematic, Pr 8,1-36, que és el segon discurs de Dama Saviesa en el
llibre de Proverbis. Ens demanarem: que tenen en comd Dama Saviesa i la justicia?
Quins sén els fruits de la seva relacié? Que significa parlar amb justicia, governar amb

' Cf. Nuria CALpUCH-BENAGES, El perfum de I'Evangeli. Jesiis es troba amb les dones, Sauri 185,
Barcelona: Publicacions de '’Abadia de Montserrat 2014, 123.
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justicia, caminar pel cami de la justicia? Estem convenguts que la saviesa biblica pot
il-luminar no solament la nostra vida personal, siné també les nostres relacions amb
els altres, la nostra vida en societat i les ments dels nostres governants. La saviesa i la
justicia es donen la ma en la construccié d’'un mén més huma i més just, on la pau
universal no sigui un somni, siné que es converteixi en una realitat.

Pr 8 i els discursos de Dama Saviesa

Pr 8 es troba en la primera col-leccié del llibre (Pr 1-9), que en realitat va ser I'dlti-
ma incorporada al llibre en el periode postexilic. Leditor va completar el llibre afegint
Pr 1-9 al comengament, com a introduccid, i Pr 31,10-31 (el poema alfabetic dedicat
a la dona forta) al final, a manera de conclusié.

Pr 8 s’ha de llegir juntament amb altres dos textos (Pr 1,20-33 i Pr 9,1-6) en que
destaca la figura de Dama Saviesa. En tots tres textos, Dama Saviesa pronuncia un
discurs® public dirigit a tothom, perd sobretot als «inexperts», és a dir, als joves que
no tenen prudéncia i coneixement, aquells qui encara no han adquirit la disciplina
de l'estudi, el pensament critic i del comportament correcte i, per tant, sén facilment
seduits per la insensata i s'esgarrien tot fent camf cap a la ruina.’

En el primer discurs (Pr 1,20-33), Dama Saviesa es presenta com a portaveu del
pensament divi. Amb tons forts i amenagadors que recorden la predicacié profetica,
exhorta els transeiints a escoltar les seves paraules: si la gent continua negant-se a es-
coltar-la, la catastrofe caura sobre ells; i encara pitjor, la Saviesa no es deixara trobar i
els culpables seran desemmascarats.”

El segon discurs (Pr 8), molt més llarg i solemne que els altres dos, renova la invi-
tacié a escoltar la Saviesa, la filla primogenita del Senyor, la qui proclama la justicia i
la veritat i manté ordre de la societat. A aquells qui accepten d’escoltar-la, els promet
la benediccid, la vida i el favor del Senyor. Ho comentarem més endavant.

Finalment, en el tercer discurs, en Pr 9,1-6, Dama Saviesa, en contrast amb Dama
Niciesa, convida els transeiints a un banquet. Alla podran alimentar-se del menjar
substanciés i vital de la paraula simbolitzada pel pa i el vi. Encara que siguin diferents,
tots tres discursos contenen una invitacié (a la conversié, a 'escolta i al banquet) i,

? Markus Saur, “Die literarischen Funktion und theologische Intention der Weisheitsreden des Spriiche-
buches”, VT 61 (2011) 447-460.

3 Leo G. PERDUE, Proverbi (Istrumenti 55. Commentari), Torino: Claudiana, 2011, 96-97 (or. angles,
Proverbs [Interpretation], Louisville, KY: John Knox Press, 2000).

# Maurice GILBERT, “La sapienza biblica: note semiotiche”, Atti del Congresso Internazionale: Semiotica
del testo biblico (UAquila Forte Spagnolo, 24-30 giugno 1991), LAquila: Edizioni del Gallo Cedrone 1995,
742-744, aqui p. 742.
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com ha fet notar Gilbert, només tenen un objectiu: rebre el missatge sapiencial recollit
en les col-leccions antigues del llibre (Pr 10-29).

Presentaci6 general de Pr 8,1-36

Centrem-nos ara en Pr 8, el tema del nostre estudi.” Comenga amb una breu intro-
duccié (8,1-3) en que I'autor descriu I'escenari del discurs. Llegim el text:

'sNo sentiu com crida la Saviesa,
com aixeca la veu la intel-ligéncia?
2 Dalt les altures, dominant la ruta,
a la cruilla dels camins, es planta;

% vora les portes d’accés a la ciutat,
a les seves entrades, proclama:

Lescenari es presenta com un lloc a I'aire lliure, molt sorollés i freqiientat. Potser
és un lloc alt de la ciutat, fora de les muralles i davant d’una de les portes d’entrada.
La porta de la ciutat és un lloc privilegiat per a la vida publica a Israel, on hi ha la
confluéncia maxima de persones. Alla mateix, en public, sadministra la justicia i s'in-
terpreten les lleis. Tothom hi pot intervenir per defensar o acusar, per aprovar o exe-
cutar la senteéncia. A més, és el lloc on es fan les transaccions comercials i els profetes
proclamen oracles de judici i salvacié (Am 5,12.15).

En aquest ambient, freqiientat només per homes, Dama Saviesa pren la iniciativa
i comenga a parlar sense que ningt li ho hagi demanat. Parem atencié als verbs que
sutilitzen en el text i que es refereixen directament a la nostra protagonista («crida»,
«aixeca la veu», «proclama»). Totes les accions, de fet, les dniques accions que fa, tenen
relacié amb el parlar, cosa que remarca la importancia d’aquest fet. Elevar la veu («cri-
da») planteja el problema de I'escolta, perque en els llocs sorollosos s’ha de cridar per
poder ser escoltat, com en un mercat. La saviesa parla al mén, no es limita a 'entorn
familiar o a la cort: pel seu caracter public és universal. Cambient no és tancat, per
aixd «aixeca la veu» perque hi ha altres veus que proposen altres coses. Comenta Leo
G. Perdue, «La dona-Saviesa que ofereix la seva invitacié a les portes de la ciutat es
basa en imatges de I'activitat humana, del comerg, de la justicia i de I'ensenyament,
tan essencials per a I'organitzacié social i per a I'existencia humana. La saviesa es con-
verteix en I'instrument de 'ordre social i la base de 'ensenyament vital que manté la
creacig.»®

> Maurice GILBERT, “Le discours de la Sagesse, en Proverbes, 8. Structure et coherence”, en Idem (ed.), La
Sagesse de ['Ancien Testament (BETL 51), Leuven: University Press — Peeters 1990, 202-218.
® Leo G. PERDUE, Proverbi, 163.
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Cal notar que l'autor es refereix a Dama Saviesa amb dues paraules diferents, tot i
que sén molt semblants: saviesa (hokhma) i prudencia (tebunda), que en el nostre text
s6n intercanviables. En hebreu, hokhma significa ‘saviesa, coneixement tecnic, habili-
tat’ i tebuna, ‘sentit comu, competencia, intel-ligéncia pragmatica’. Lafirmacié, en el
mateix vers 1, que diu «crida la Saviesa» (hemistiqui #) i «aixeca la veu la intel-ligencia»
(hemistiqui &) és un paral-lelisme sinonimic que serveix per a emfatitzar el paper de
proclamador de la Saviesa i la importancia del seu missatge.

La introduccié va seguida per la part central del discurs (8,4-31), que podem divi-
dir en tres seccions a fi de facilitar-ne la lectura i I'explicacié: (2) 8,4-11, una invitacié
a escoltar; (b) 8,12-21, un autoelogi de la Saviesa; (¢) 8,22-31, origen i naturalesa de
la Saviesa. Aquesta no és 'tinica estructura possible,” pero entre les diverses propostes
és la que preferim.

(@) Invitacid a escoltar (8,4-11). En aquesta primera part la Saviesa es dirigeix a
tota la humanitat (als homes, als fills de ’home, cf. la inclusié amb 8,31), perd en
particular als inexperts (petaim) i als insensats (kesilim). Els exhorta a la reflexié i a
Pescolta (8,5.6.10) i justifica la seva exhortacié (3x «perqué» en els vv. 6.7.11.) amb
un autoelogi que continuara en l'estrofa segiient:

“ «Us crido a tots vosaltres,

la meva veu s’adreca a tothom.

> Inexperts, adquiriu sagacitat;

adquiriu seny, els qui sou insensats.

¢ Escolteu, que el meu parlar és franc

i sincera la meva paraula:

7 assaboreixo la veritat,

i la maldat em fa fastic.

8 No dic siné paraules honestes:

no amaguen res de perfid ni de fals;

? les troba clares qui les vol comprendre,
qui posseeix el coneixement les troba justes.
1% Accepteu la meva formacid, i no pas plata,
el coneixement abans que 'or més precids,
! perque la saviesa val més que els corals,

cap pedra preciosa no shi pot comparar.

(b) La Saviesa es lloa a si mateixa (8,12-21). En els primers versos (8,12-16), la
Saviesa es presenta com un personatge dotat de multiples qualitats: té una ment intel-
ligent, és moralment integra i exerceix la seva autoritat entre els poderosos de la terra

7Cf. James A. LOADER, Proverbs 1-9 (Historical Commentary on the Old Testament), Leuven — Paris —
Walpole, MA: Peeters 2014, 319-321.
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que fan la seva tasca «gracies a mi» (2x). Primer de tot, la Saviesa es distingeix per la
seva capacitat de relacié. No és una figura tancada en si mateixa: sap tractar els qui
estimen i la desitgen (8,17.21). Escoltem el text:

12 Jo, la Saviesa, visc amb la sagacitat,
conec la perspicacia.

13 Qui venera el Senyor odia el mal.
Orgull, arrogancia, mal comportament i falsedat,
sén coses que detesto.

' Jo aconsello amb competencia,
posseeixo intel-ligéncia i forca.

15 Gracies a mi els reis regnen

i els sobirans promulguen lleis justes;

16 oracies a mi governen els governants
i els magistrats jutgen amb justicia.

17 Jo estimo els qui m’estimen;

els qui per mi es deleixen, em troben.

'8 Porto amb mi la riquesa i la gloria,
fortuna solida i prosperitat;

¥ el meu fruit és millor que I'or més fi,
soc més profitosa que la plata de llei;

% jo camino amb qui practica la justicia,
amb qui segueix camins dreturers.

2 Procuro patrimoni als qui m’estimen,
els omplo de tresors.

(¢) Origen i naturalesa de la Saviesa (8,22-31). Aquest és el fragment més famds
del capitol i el més complicat.® De tota manera I'element més significatiu del text és
Iestreta relacié entre Déu i la Saviesa, entre el Creador i la seva primera criatura. En
aquesta part del discurs, la Saviesa cedeix el seu protagonisme a Déu. Déu es conver-
teix en el subjecte de gairebé totes les accions. La intensa activitat creadora de Déu es
pot resumir d’aquesta manera: Déu crea la Saviesa i crea 'univers. Tots dos, per tant,
la Saviesa i I'univers s6n criatures que depenen de Déu. Escoltem ara la Saviesa, que
explica el seu propi origen:

8La bibliografia sobre aquests versets és molt abundant. Cito solament els estudis més recents: Miryam i
Ruben ZiMMERMANN, “Vom ‘Hitschelkind’ zur ‘Himmelsbraut’. Eine ‘Relekture’ zum Weisheitsverstindnis in
Spr 8,22-317, BZ 44 (2000) 77-91; Alan LeNz1, “Proverbs 8:22-31: Three Perspectives on Its Composition”,
JBL 125 (2006) 687-714; “Proverbs 8:22-31 and the Polemics of Wisdom’s Divine Authorization”, en Alan
LeNzi, Secrecy and the Gods. Secret Knowledge in Ancient Mesopotamian and Biblical Israel (State Archives of
Assyrian Studies XIX), Helsinki: The Neo-Assyrian Text Corpus Project 2008, 339-362.
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22 El Senyor em posseia al comengament,

abans de les seves obres, des de sempre.

# Em va formar a I'inici del temps,

des de l'origen, des del primer moment de la terra.
2 Em va infantar quan els oceans no existien

ni brollaven les fonts d’aigua viva.

» Abans que sassentessin les muntanyes,

abans dels turons, ja m’havia infantat,

%6 quan encara no havia fet 'amplaria de la terra,
el primer grapat de fang dels continents.

% Jo hi era quan desplegava la volta del cel

1 marcava un horitzé a 'oce’;

8 quan a dalt penjava els ndvols

i contenia les aigiies abismals;

¥ quan imposava un limit a la mar

que les aigiies no han de traspassar,

i quan senyalava els fonaments de la terra.

3 Jo era al seu costat com un mestre d’obres | una criatura’
i feia les seves delicies cada dia,

jugant davant d’ell sense parar.

3! Jugava per la terra que ell havia creat,

i m’era deliciosa la companyia dels homes.

El discurs acaba amb una conclusié de caracter parenetic (8,32-36) on la Saviesa,
com a mestra, exhorta els seus fills a escoltar el seu ensenyament i a perseverar en els

seus camins. Rebutjar-la porta a la mort:

32 Escolteu-me, doncs, fills:

felicos els qui segueixen els meus camins!
¥ Accepteu de formar-vos i posareu seny;
no ho refuséssiu pas.

34 Feli¢ 'home que m’escolta,

que vetlla cada dia al meu portal

vigilant el llindar de casa meva!

% Qui em troba, troba la vida,

i el Senyor li concedeix el seu favor,

% perd el qui no em troba,

es petjudica a ell mateix.

Els qui m'odien, estimen la mort.

?La paraula hebrea 7uwn és una crux interpretum. Cf. Michael V. Fox, “Amon, again”, JBL 115 (1996) 699-702;
Cleon L. RoGers III, “The Meaning and Significance of the Hebrew Word 727 in Proverbs 8,307, ZAW109 (1997)
208-221; Victor A. Hurowrrz, “Nursling, Advisor, Architect? 772w and the Role of Wisdom in Proverbs 8,22-317,

Bib 80 (1999) 391-400.

10



Jo camino amb qui practica la justicia

Justicia en el fet de parlar

Tant el tema de la justicia com el de parlar sén tipicament sapiencials. «Chome savi
calla fins que arriba el moment oporti», ensenya Ben Sira (Sir 20,7a). El savi no no-
més pensa abans de parlar, siné que també pot dir la paraula adequada en el moment
oporty, sense amagar mai la veritat. La paraula apropiada és lloada per I'autor del
llibre dels Proverbis: «Una paraula dita a temps és poma d’or amb filigranes d’argent»
(Pr 25,11). El savi destaca també pel seu comportament etic: fa el que és correcte, just
i honest, sempre posant el bé comu davant els propis interessos. En altres paraules, la
justicia es converteix en el seu modus vivendi. «Per vestit em posava la justicia, el dret
em feia de mantell i diadema», diu Job en el seu segon monoleg (Jb 29,14).

En el discurs de Dama Saviesa, tots dos temes apareixen entrellagats entre si de ma-
nera sorprenent. Ella mateixa exposa els principis que regeixen el seu discurs (integritat,
justicia i veritat), i ho fa esmentant sis qualificatius que tot seguit comentarem (vv. 6-9).

En primer lloc, qualifica el seu discurs com a «franc» (neguidim), el que és correcte
i, per tant, honest, sincer, fiable (v. 6a). Altres traductors prefereixen traduir el mot
com a «coses nobles, altes o rellevants». Tot depen de com s'interpreta el terme hebreu,
si es refereix a negued (davant de) o a naguid (princep). La nostra eleccié ve determi-
nada pel context: tot el fragment (vv. 6-9) remarca 'honestedat de la Saviesa i no pas
la seva noblesa. La segona qualificacié, molt vinculada amb la primera és la rectitud
(meixarim). De la seva boca en surt «rectitud | sinceritat» (v. 6b), és a dir, que tot el
que diu és honest, sincer, lleial, just, imparcial, incorruptible, integre.

La tercera qualificacié (v. 7) consisteix a dir la veritat (émez). Tot el que Dama Sa-
viesa proclama és veritable, no és res més que la veritat, que contrasta amb la maldat
o la impietat que detesten els seus llavis. Aquest contrast és una manera de ressaltar la
incompatibilitat entre el discurs del savi (en aquest cas de la Saviesa) i el del malvat.
«La diferéncia en el llenguatge —comenta Leo G. Perdue— és essencial per a enten-
dre com els savis comprenen la paraula [...]. De fet, els savis pensaven que les paraules
dites podien conformar el caracter moral de les persones: els savis i els insensats, els
justos i els malvats. La paraula tenia una capacitat formativa per a la vida humana i
dirigia les accions dels savis i els insensats.»'

La quarta qualificacié és la justicia. Totes les paraules que surten de la seva boca,
diu el text, sén «honestes» (be-tsédeq, literalment ‘en la justicia), és a dir, «sén confor-
mes amb la justicia» (v. 8). Aquesta expressid significa que tot el que diu la Saviesa,
sense excepcid, és una manifestacié de justicia. En el seu discurs no hi ha res que
sigui ambigu o pervers (lit. ‘tor¢at’ com els fils per fer una corda), no hi ha lloc per a

1 Leo G. PERDUE, Proverbi, 164.
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Pengany, la maldat, la seduccid. En el llenguatge figuratiu dels Proverbis, la justicia/
honestedat és lluminosa, recta, mira de cara. La injusticia/deshonestedat és, en canvi,
tenebrosa, retor¢ada i evita la mirada als ulls.

Les qualificacions cinquena i sisena (v. 9) sén la claredat i la rectitud/justicia de
«totes» (vegeu 8a) les seves paraules. Hem posat aquestes dues qualificacions juntes
perqué comparteixen un element important. En ambdds casos, 'autor posa I'¢mfasi
no tant en el fet que les paraules de Dama Saviesa sén veritables com en la manera
de ser percebudes pels seus destinataris. Recordem el text (les troba clares qui les vol
comprendre, qui posseeix el coneixement les troba justes). Aixd implica que els qui no les
comprenen i no posseeixen el coneixement les interpreten de manera diferent. Aix{
ho van entendre alguns autors antics: Rab{ Yossef Qimhi (1105-1170): «Als ulls dels
necis [les paraules de Dama Saviesa] semblen contraries i contradictories entre si.» I
Ierudit Crawford H. Toy (1836-1919) (el seu comentari va ser publicat I'any 1899):
«El mén es divideix en dues categories de persones: els savis i els necis, i el fet de poder
comprendre la veritat depen de la categoria a qué cadascu pertany.»'!

En conclusid, tant l'estil com el contingut del discurs de Dama Saviesa responen a
un objectiu etic que cerca en primer lloc el bé de la societat i dels seus membres.'* Vist
des d’aquesta perspectiva, el discurs sincer, veritable i just de Dama Saviesa contrasta
vivament amb les paraules afalagadores i seductores amb que la seva antagonista, la
«dona estrangera», tracta de seduir els joves inexperts. Els seus llavis regalimen mel,
perd a la fi es torna amarga com el donzell i punyent com una espasa de doble tall.
Mentre que els ensenyaments de Dama Saviesa sén font de vida i de pau, el discurs
seductor de la dona estrangera condueix inexorablement al regne dels morts (cf. Pr
5,3-6; 2,16-19; 7,1-27).

Justicia en el fet de governar

Després d’haver vist la relacié entre saviesa, justicia i paraula, ara ens fixarem en
I'ambit social. Volem cercar la connexié entre saviesa, justicia i govern. El tema del go-
vern, com el de la paraula, sempre ha interessat els savis. Només heu d’agafar el llibre
de Ben Sira i llegir la seva instruccié sobre els governants (Sir 10). Si d’una banda el
savi adverteix contra 'orgull i la supérbia de la classe dominant, de I'altra, mostra una
disposicié plena a col-laborar-hi. Segons ell, a més de saber parlar, els governants han
d’educar i fer prosperar el poble amb la seva saviesa. Escoltem les seves paraules: «Dels

! Citat per Michael V. Fox, Proverbs 1-9. A New Translation with Introduction and Commentary (AB 18A),
New York, Doubleday 2000, 270.

12 Cf. Bruce K. WaLTKE, The Book of Proverbs: Chapters 1-15 (The New International Commentary on
the Old Testament), Grand Rapids MI — Cambridge U.K.: Eerdmans 2004, 398.

12



Jo camino amb qui practica la justicia

artistes, se n'admiren les obres, i dels governants, la saviesa de les seves propostes [...].
El governant savi educa el seu poble, el dirigent assenyat posara ordre en el seu govern.
Tal com és el cap d’estat s6n els seus ministres, tal com és el governador de la ciutat
s6n tots els seus habitants. Un rei ignorant porta el poble a la ruina; els governants
intel-ligents fan prosperar la ciutat.» (Sir 9,17; 10,1-3). Els mateixos pensaments es
troben en Pr 29,4 («Un rei que fa justicia consolida el pais») i en Sv 6,24 («Un rei
assenyat assegura I'estabilitat d’'un poble»).

Després d’haver llegit aquests textos, és impossible no pensar en Salomé, el rei savi
per excel-lencia, que a la mort del seu pare, el rei David, demana a Déu «enteniment
per a poder jutjar el teu poble i discernir entre el bé i el mal» (1 Re 3,9). Escoltem la
seva veu en la famosa pregaria per a obtenir la saviesa al capitol 9 del llibre de la Savi-
esa: «Aix{ seran agradables les meves obres, governaré amb justicia el teu poble i seré
digne d’ocupar el tron del meu pare» (Sv 9,12).

Reprenguem ara el discurs de Dama Saviesa en Pr 8, més concretament la segona
estrofa (Pr 8,12-21). Lts del pronom personal «jo» al comengament de 8,12 (o, la
Saviesa, visc amb la sagacitat») i al comengament de 8,17 («Jo estimo els qui m’esti-
men») dona més forga al seu missatge i també serveix per a indicar una petita subdi-
visi6 dins el text. En 8,12-16 predomina el tema del govern, mentre que en 8,17-21,
el de la riquesa, el benestar i la justicia.

Comencem amb 8,12-16. En aquests versos la Saviesa fa la seva propia presentacié
i descriu el seu personatge amb gran precisié. T¢ una intel-ligencia multiple (com es
diu en el llenguatge modern) que en hebreu es descriu amb termes diversos: orma,
‘sagacitat’, daat mezimmot, ‘perspicacia’, etsa, ‘consell o deliberacid’, tuixiyya, ‘com-
peténcia o enginy’, bina, ‘intel-ligencia o discerniment’ i, finalment, guebura, ‘forga,
potencia, poder’.”” Des del punt de vista moral, destaca per la seva integritat: detesta
la superbia i I'arrogancia, el mal i la falsedat (literalment: «la boca torta») que sol
acompanyar les accions malvades.

El consell, la competencia i el poder sén els tres elements principals de I'art del go-
vern. No sén atributs morals en si mateixos, diu Michael V. Fox, perod s’han d’utilitzar
segons la justicia.'* Isaies descriu el rei ideal d’'una manera similar:

LEsperit del Senyor reposara damunt d’ell:

esperit de saviesa i d’enteniment,

esperit de consell i de fortalesa,

esperit de coneixement i de reveréncia pel Senyor (Is 11,2).

'3 Per a tots aquests termes, excepte el darrer, cf. Michael V. Fox, “Words for Wisdom”, ZAH 6 (1993)
149-169; Michael V. Fox, Proverbs 1-9, 29-38.
14 Michael V. Fox, Proverbs 1-9, 273.
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Tot i que aquestes facultats escauen a la figura del rei, aixd no vol dir que siguin
exclusives dels monarques i, en si mateixes, no s6n pas signes de la reialesa. Alguns
comentaristes entreveuen en el text d’Isaies la figura de Salomd, perd altres assenyalen,
per contrast, I'existéncia de reis necis com ara Roboam, que va rebutjar el consell dels
ancians (cf. 1 Re 12). Altres figures bibliques com ara, per exemple, Moises, Josep,
Daniel o la dona de Tecoa i Abel, posseeixen les qualitats que hem esmentat.

En els vv. 15-16 Dama Saviesa remarca que reis, governants, princeps i nobles, és a
dir, els poderosos de la terra (Sv 6,1-2) fan la seva tasca «gracies a mi» (2x). Pero, que
significa «gracies a mi»? Com hem d’entendre 'expressié en aquest context? Certa-
ment Dama Saviesa no fa una afirmacié ingenua. Tant de bo tots els caps governessin
amb justicia i fessin lleis justes! Malauradament, sabem que la realitat mai no ha estat
aixi. Loracle de judici d’Isaies ho confirma:

Ai dels qui fan lleis injustes

i promulguen decrets opressors!
Neguen la justicia als febles,

roben el dret als pobres del meu poble;
les viudes sén el seu boti,

espolien els orfes (Is 10,1-2).

El que l'autor pretén dir en el nostre text és que la saviesa és el principi de la sobi-
rania i que cada govern en depén. La dimensié universal del text és sorprenent. Lautor
reconeix que els poderosos de totes les nacions' tenen accés a la saviesa i poden exer-
cir-la governant amb justicia.

Justicia i prosperitat

Hem dit que en 8,17-21 predomina el tema de la riquesa, del benestar i de la
justicia. Aquesta afirmacié és certa, perod cal precisar-la. Cal parar atencié a la bella
inclusié: «Jo estimo els qui m’estimen» (v. 17) i «Procuro patrimoni als qui m’estimen»
(v. 21). En aquests versos, doncs, a més de distingir-se pels seus fruits, la Saviesa es
distingeix sobretot per la seva capacitat de relacié. Estima els qui I'estimen i la cer-
quen activament (8,17.21). Aquest amor reciproc és un tret caracteristic de 'escola
de la saviesa. Camor actua com un motor que estimula 'estudi, la recerca i fa que les
coses apreses siguin assimilades personalment i afectivament pel deixeble. Sense amor,
Iestudi no entusiasma, no esdevé contagids, sind que es converteix en una cosa inerta,
sense vida. Dama Saviesa recompensa els seus deixebles, els omple de béns, de fruits i
de productes, de totes les coses bones que es poden resumir amb el terme «prosperi-

15 No sols d’Israel, cf. Sir 24 i Ba 3.
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La Saviesa, José del Castillo.
Museo Nacional del Prado.

tat». La prosperitat, perd, sempre ha d’estar unida a I'equitat, perque tots els beneficis
de la Saviesa només es poden aconseguir mitjangant una actitud honesta. «Val més
ser honrat i tenir poc que guanyar molt amb injusticies», diu un proverbi (Pr 16,8).

Estimar i desitjar sén termes amb els quals podem descriure els diversos ambits
de les relacions humanes: 'ambit religids, pedagogic, simbolic, erotic; la relacié entre
Déu i el fidel, entre el mestre i el deixeble, entre el deixeble i la saviesa, entre home i
dona (vegeu Ct 3,1-4). Tanmateix, observem que 'amor i el desig, en el context de
les relacions humanes, shan atribuit histdoricament a les dones. D’aquesta manera,
afloren les dimensions tipicament femenines de la Saviesa de Déu.

Volem remarcar, finalment, lestreta relacié entre la Saviesa, la justicia (zsedaga
2x) i l'equitat (mixpat), una relacié que ja va apareixer en la primera part del discurs.
Aqui, perd, lautor posa 'émfasi en I'actitud justa de la Saviesa envers tots aquells qui
la cerquen. La frase del v. 20, que hem triat com a titol d’aquest estudi, resumeix la
manera d’actuar de Dama Saviesa amb la metafora del cami: «Jo camino amb qui
practica la justicia, amb qui segueix camins dreturers.» Segons James A. Loader, aixo
significa que totes les seves accions sén justes «en esséncia i en manifestacié.»'® En el
llibre de Proverbis, aix0d és precisament el que es demana al deixeble. El pare-mestre

'¢ James A. LOADER, ProverbsI-9, 343.
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exhorta a «segueix, doncs, la bona ruta, fressa les vies dels justos» (cf. Pr 2,20). Perod
en Pr 8 escoltem el testimoni de la Saviesa: ella afirma que posa en practica el que
predica. Les seves paraules ressonen en la introduccié solemne del llibre, on I'autor
posa l'accent en la dimensié ¢tica de tota I'obra: les paraules dels savis van ser escrites
a fi de «procurar una formacié completa que porti a ser just, recte i honrav» (Pr 1,3).
Que la via ¢tica és el cor de 'ensenyament sapiencial apareix també en Pr 2,1-9, on el
pare-mestre s'adrega al fill-deixeble amb aquestes paraules: «Llavors comprendras que
una vida justa i recta, una vida honrada, encamina a la felicitav» (Pr 2,9).

Conclusié

Lestudi del segon discurs de Dama Saviesa de Pr 8 ens ha permes reflexionar so-
bre la relacié entre justicia/paraula, justicia/govern i justicia/prosperitat en la tradicié
sapiencial, particularment en el llibre de Proverbis. En una cultura oral, la saviesa es
transmet a través de la paraula. Per aixo és tan important saber parlar i voler i saber
escoltar. La saviesa es troba estretament relacionada amb I'art del govern. Proporciona
als reis i als governants el do de la intel-ligéncia perque puguin governar conforme a la
justicia i de manera savia. En el camp de la moral, la saviesa és equiparada amb la pru-
dencia, la sensatesa, 'honestedat i la justicia. En aquest sentit, s'entén com una virtut
o qualitat positiva que orienta la vida i les accions de qui la posseeix. La persona savia
és capag de prendre decisions etiques davant de Déu i dels altres. Cautor del llibre de
Saviesa afirma: «<Amb molts savis [enteneu: els justos] el mén esta salvat.» (Sv 6,24).

A més de ser un art de viure, un cam{ d’educacié integral, una virtut profunda-
ment humana, la saviesa biblica també forma part de 'esfera religiosa. Per als savis
d’Israel, molt sovint la saviesa és equiparada amb la pietat, la religiositat, el temor de
Déu (vegeu Pr 8,13). Encara que el punt de partenga del savi és sempre I'experiéncia
de la realitat humana, sap que Déu ha creat i governa el mén i, per tant, és conscient
de les seves propies limitacions com a ésser creat. Déu és 'origen i la causa de la savie-
sa; Déu actua saviament; Déu concedeix saviesa als qui la desitgen, observen les seves
lleis i la hi demanen per a ells mateixos o per als altres.

En sintesi, la saviesa biblica, ni laica ni secular, és profundament religiosa, anco-
rada en la tradicié d’un poble que creu en I'tinic Déu, creador de I'univers, Déu just
i misericordids.!”

7 Nuria CALpuCH-BENAGES, “Sapienziali, Libri”, en Romano PENNA — Giacomo PEREGO — Gianfranco
Ravast (a cura di), Zemi teologici della Bibbia (Dizionari San Paolo), Cinisello Balsamo (Milano): San Paolo
2010, 1250-1267, aqui p. 1260.
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Pau

Xavier Moll

Entre els molts tractats que es van presentar a consideracié en els meus estudis de
teologia, no en vaig passar cap que es digués de pace. I és ara ben bé una d’aquelles
casualitats que fan pensar: dins la nova ordinacié de lectures en el temps litdrgic de
durant l'any, vaig veure que per al dimarts de la setmana 29 en els anys parells es posa
per llegir Ef 2,12-22, amb el text: «Ell (Jests) és la nostra pau» [v. 14]; i el dijous, dos
dies més tard, es llegeix I'evangeli Lc 12,49-53, que diu: «Us penseu que he vingut
a portar la pau a la terra? Us asseguro que no. He vingut a portar la divisié» [v. 51].
Es clar, no és ara la meva intencié omplir una suposada mancanga dins els estudis de
teologia. Només crec que la feina de marcar diferencies entre el llenguatge de la fe i el
dels diaris, en aquest cas encara es pot convertir en un cami que meni dels evangelis
sinoptics a les epistoles paulines, de la vida de Jesus a Palestina a la vida de les primeres
comunitats cristianes dins el mén roma, d’'una pau esperada a una pau viscuda.

En un primer intent d’afinar el sentit del concepte de pau dins 'Escriptura, vaig
creure que podria ser interessant comparar les distintes maneres com la Septuaginta,
la Vulgata i un parell de versions de llengiies modernes tradueixen el mot hebreu
xalom, perd en veure tot un munt de paraules, com és ara: benestar, felicitat, salut,
tranquil-litat i algunes més, que es donaven com a traduccié del mot, vaig canviar de
tactica d'investigaci6 i me va semblar que més que fer un intent d’afinar les distintes
maneres d’experimentar aquesta bonesa, més instructiu seria assenyalar allo que les
unifica: en el fons el que dona fermesa a totes aquests coses bones i desitjables és que
no sén gaire cosa més que l'altra cara d’'un mal o d’un perill de mal. I justament la
diversitat de sinonims que ho expressen, donen encara noticia de tot un context.
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En aquest punt cal cridar I'atencié del gremi de tedlegs i biblistes, quan justament,
en la pretensié d’exactitud cientifica, concentren en un sol punt el pretes sentit més
exacte de la paraula, amb menyspreu de tot un context de vida. Sant Tomas mateix en
els seus escrits de teologia no fa mai tis d’'una terminologia.' I com que tinc la impres-
si6 que molts, davant aquesta constatacié, més aviat tendeixen a pensar: “sant Tomas
encara no ho fa, era tanmateix fill d’un temps no tant cientific com el nostre”, insistiré
en aquest fet amb una altra citacié del mateix Josef Pieper. En un text que va escriu-
re a tall d’epileg d’un llibre de lescriptor irlandes C. S. Lewis, que havia traduit ell
mateix, posa un exemple molt impressionant: «El metges parlen entre si d’exzzus i aixi
expressen —amb precisié total— un fet fisioldogic ben definit. La paraula correspo-
nent d’aquest terme cientific és “mort”. Amb aquesta paraula, en canvi, no s'expressa
res justament “precis’, no res separat, siné una realitat no escur¢ada que s'esdevé en
la vida de cada dia: és 'acabament del cami d’un status viatoris, ja sigui en sentit de
salvacié o condemna; és la perdua del pare, del fill, de I'estimat; i també, naturalment
és el procés d’una extincid, d’una asfixia, d’'una parada del cor. [D’altra banda, bé es
pot entendre que el metge, una persona que cada dia s’enfronta amb la realitat de la
mort, a bon dret, justament en el seu treball de guarir malalts, prengui distancia da-
vant aquest fet i, en comptes d’emprar el nom popular, faci ts d’'un terme cientific]».?

El mal és que aquesta virtut medica facilment es converteix en vici, del qual els
moralistes sempre n’han estat particularment empeders, quan el filar prim de la ca-
sufstica arriba a convertir-se en virtut més gran que la misericordia del no mirar tan
prim. D’aquest vici potser els biblistes més facilment se n’empelten que els tedlegs. Hi
cauen facilment quan a ma de la critica historica dels textos es converteixen en espec-
tadors de temps passats ben definits, perd també una historia que ja no és la seva. I la
cosa sallunya d’aquell ideal, que certament practicaven els pares de 'Església, en fer
de tot el conjunt de disciplines de ciéncies teologiques un espai que certament tenia
més afinitat amb la poesia que amb les ciencies fisiques.

La pretensid, per tant, no és ara d’afinar un possible sentit cientific de la paraula pau
dins la Biblia. En dir Jestis que “no porta la pau siné la divisié”, no posa I'espasa a les mans
dels seus deixebles; senyala, en canvi, que la seva pau s'enfronta amb una espasa. I en dir-
ho aixi, ja se senyala que no és una pau com a resultat d'una confrontacié: espasa contra
espasa, és una pau distinta d’aquella altra on un guanya i l'altre perd. I el vencedor pro-
clama una pau que bé pot prendre la forma d’aquella imatge drastica del salm 110: seure

! Afirmacié que ja fa temps vaig llegir dins el llibre de Josef P1EPER, Hinfiihrung zu Thomas, Munic 1958,
p- 158, i que jo mateix vaig fer dins el proleg del meu llibre: Der groffe Themenschliissel zum Gotteslob, Freiburg,
1978, p. 5, cosa que no tothom va entendre en el sentit volgut, justament perque I'ideal d’exactitud s'entén
avui d’una altra manera.

? Josef P1EPER, «Nachwort», dins C.S. Lewis, Uber den Schmerz, Colonia 1954, p. 188s.
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en el tron amb «uns enemics com escambell dels peus». Només que en aquest cas sén els
enemics mateixos que canvien d’especie, perque en aquest punt encara cal advertir que el
pas que va d’aquell mal al bé desitjat, no només no és una bona sort o casualitat o destresa,
sind que en certa manera és un bé que neix de les mateixes entranyes del mal.

Per entendre bé que vol dir aquesta pau més enlla del concepte negatiu que deia
abans, cal veure de prop les discordies que provoca I'evangeli de Regne de Déu: és de
la creu que en surt la resurreccid, dit amb més exactitud, no hi hauria resurreccié, si
abans no hi hagués hagut una creu. Dins el Nou Testament, aquest sedet ad dexteram
Patris, ve després d’'una mort en creu. St. Agusti, en el comentari que fa d’aquest ver-
set del salm 110, diu que el malalt va matar el metge que Déu havia enviat, perque
el guarfs, «perd justament el fet que el malalt matés el metge, va servir de remei al
malalt, que va venir a visitar, i va ser mort per guarir.’ Aquest text il-lumina el meu
pensament i ja me sembla que aquells mateixos enemics que fan d’escambell als peus
del Senyor, sén els mateixos que ara s’agenollen davant el nom de Jesus. Efectivament
el fet que «tothom s’agenolli al cel, a la terra i sota la terra, i tots els llavis reconeguin
que Jesucrist és Senyor, a gloria de Déu Pare» [Fl 2,10s], ve després que aquest mateix
Senyor «s’abaixés i es fes obedient fins a la mort, i una mort de creu» [Fl 2,8].

Ja ho havia anunciat 'ancia Simeé a Maria amb l'infant Jesds als bragos: «Aquest
infant sera motiu que molts caiguin i molts s'aixequin a Israel; serd una senyera que

Simed amb l'infant Jesils
als bragos. Església de sant
Joan Baptista de Valls.

3S. AGUSTINUS, Enarrationes in Psalmos,.<In Psalmum 109, 3»: Missus est medicus, quem non cognovit
aegrotus. Si enim cognovissent, numquam Dominum gloriae crucifixissent (1 Cor 2,8). Sed hoc quoque valuit
aegroti ad medicamentum, quod medicum occidit aegrotus: venit ut visitaret, occisus est ut sanaret.

19



Pau

trobara contradiccid, i a tu mateixa una espasa et traspassara I'anima. Aix{ es revelaran
els pensaments amagats al cor de molts» [Lc 2,34s]. Només entén bé que és la pau, el
qui ha experimentat el dolor i la mis¢ria, com també només sap que és llibertat, el qui
ha viscut d’alguna manera l'esclavatge, només és capag de donar gracies a Déu per la
salvacié, el qui ha vist de prop la perdicié i el pecat.

El text de Jeremies 16,5 que la Vulgata tradueix: Abstuli pacem meam a populo
isto, dins la Biblia catalana interconfessional vol dir: «Retiro d’aquest poble la meva
amistat». Per mi, la finesa d’aquesta traduccié és que aix{ es remarca un detall essencial
d’aquesta pau, que dins tota aquella llista de traduccions que deia abans, facilment es
deixa de banda: benestar i felicitat i salut i tranquil-litat bé es poden gaudir en soli-
tari, amb un got de vi damunt la taula, una cigarreta a la boca i sense que ningu faci
nosa. La pau entesa com a amistat no només demana que siguin dos, siné que crec
que justament la malesa de bescanviar la dependéncia d’un dialeg amb Déu per la
independéncia de prescindir de Déu i convertir-se en senyor d’'un mateix —vull dir:
el pecat original— va ser el que va destruir la pau; no només aquella pau entesa com
a amistat amb Déu, sind que aixo va fer que ara, per a aquell home solitari, tot altre
home solitari es convertia en possible enemic actiu o enemic sotmes amb mordassa a
la boca. Tanmateix d’aqui I'homo sapiens ha estat capag d’introduir un codi de lleis que
castiguin tot aquell que faci nosa.

En la creacié Déu fa 'home a semblanga seva; i 'home llavors representa Déu da-
vant el mén. Déu posa Adam sobre la terra en una condicié de servei: ha de guardar i
cultivar una terra que no és propietat seva; el fruit prohibit assenyala aquesta situacié
de dependéncia. En definitiva, el secret de la dependéncia és que defineix la situacié
de dialeg. Llavors “menjar la poma” no és més que un intent de fer-se independent:
“sereu igual com déus” [Gn 3,5]. En la independéncia es trenca el didleg en profic
d’un mondleg que fa del jo el punt de referencia de tota la moral. El pas del dialeg al
monodleg canvia també el sentit de la moral: en comptes de fer el que Déu vol —fraz
voluntas tua— 'home ara fa el que més li convingui; i la pau tampoc ja no vol dir
igual: no és la meravella inesperada i regalada, sind la satisfaccié propia. Aquesta pas
del dialeg al mondleg, gairebé sense que un mateix se n’adoni, adultera 'amor amb
un canvi astut d’accent. Llavors pesa més el bon gust experimentat, que tot allo que
I’ha causat. Ara, sense Déu, evidentment, tampoc no hi ha pecat. La redempcié perd
tot el sentit que tenia.

Sant Pau, tot just abans citar 'himne del Crist que canta tot el procés de I'obra
de la redempcié i acaba amb aquell agenollament dels redimits [Fl 2,6-11], exhorta
sol-licit els filipencs a viure en concordia i respecte mutu: «No feu res per rivalitat ni
per arrogancia; amb tota humilitat, considereu els altres superiors a vosaltres matei-
xos» [Fl 2,3]. Labaixament de Crist «obedient fins a una mort de creu» es posa com a
exemple d’una altra mena de pau que és tota una altra cosa que aquella alegria d’una
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autosuficiencia, i més aviat és un sortir de si mateix i diu: «Que no es faci com jo vull,
siné com tu vols» [Mt 26,39]. No crec que sigui una forma de conducta habitual en
el nostre mén, perd bé és una invitacié a fer-ne la prova, la diferencia doncs és ben
notable. I ara —només a tall d’exemple del nivell més pedestre— no és ben bé el
mateix que un home digui que estima la seva dona perque li agrada, que decantar-se
d’aquella autosuficiencia que deia abans, i confessar que I'estima perque és agradosa. |
és en aquest punt que aquell do ut des es capgira en un cant de lloanga esdevingut co-
rona de 'obra mateixa de Déu. Dins aquesta manera de veure la veritat —la veritat es
veu, quan es destapa— és oportu repetir alld que va escriure Hans Urs von Balthasar:
«Déu és amor (1]n 4,8), no perque hagi trobat en nosaltres un objecte amable, que
abans no tenia, de manera que li érem una necessitat, per poder dir que fos amor. Déu
és més aviat amor en ell mateix.»*

Hi ha dues maneres d’entendre la pau: dins un context de dialeg com a do, o dins
un context de monoleg com a feina feta. El do de la pau, justament perque és obra
d’altri, prohibeix que s'esperi com a resultat d’'un progrés. Aquesta fe i esperanca ja
capgira el concepte mateix d’Església dins el nostre mén: la seva situacié dins una “re-
serva escatologica” ja fa que la mateixa historia ja no vulgui dir el mateix. Si més no ja
no és aquella historia que deia abans: aquella critica historica dins 'estudi de 'exegeta
primmirat que fa espectadors d’espectacles d’altri. Dins aquesta altra manera d’enten-
dre la historia no és possible un progrés que amb el temps ens faci més humans. Aqui
ve al cas aquell text repetit del fildosof anglées Ch. Dawson: «Fins i tot es pot demanar
——i ja sén molts que ho han fet— si el progrés modern de la cultura material és
progressiu en el sentit propi d’aquesta paraula; es pot posar en dubte que la nostra
gent sigui més felic i savia i més bona que la gent que viuen en condicions socials més
senzilles; es pot demanar si realment és preferible Birmingham o Chicago a la ciutat
de Florenca de I'edat mitjana».’ Ltinic progrés possible és el d’'una comprensié cada
dia més profunda del do rebut d’una filiacié divina ja present en el sagrament.

Aqui torna sortir la diferéncia que hi ha entre concentrar 'amor en alld que 72’agra-
da, que sempre deixa oberta la possibilitat de trobar un dia algun altre que m‘agradi
més, o sortir i ser capag de contemplar 'agradositat com espectacle fora de mi mateix,
com a do de Déu. Abans deia que aquesta fe i esperanga d’una Església dins una situ-
acié de reserva escatoldgica treia I'Església del context d’un anar fent historic. Ara ja
ho puc arrodonir, i dir que les tres virtuts teologals: fe, esperanga i caritat, sén el segell
d’una creacié nova, sén aquell

“Hans Urs vON BAuTHASAR, Klarstellungen zur Priifung der Geister, Freiburg, 1971, p. 30.
> Christopher DawsoN, Progress and Religion, versié alemanya: Die wahre Einbeit der europiiischen Kultur,
Ratisbona 1935, p. 5.

21



Pau

Hodie nobis de caelo pax vera descendit:

Hodie per totum mundum melliflui facti sunt caeli.
Hodie illuxit nobis dies redemptionis novae,
reparationis antiquae,

[Jelicitatis aeternae»,

com canta un responsori de les matines de nadal. Una cosa és substituir el vell per
un de nou, i una altra és reparar el vell. En aquest punt veig la “divisié” que anuncia
Jesds com a resultat de 'evangeli que predica: la discordia de dues maneres distintes
d’entendre i de viure i de fer historia en aquest mén.

En aquest punt, l'historicisme de finals del segle x1x que dona un lloc preeminent
a la historia en la valoracié dels fets i, és clar, d’amagat esdevé cami ral que mena
sense destorb cap al relativisme, va servir d’argument en un intent de col-locar defi-
nitivament I'Església dins el curs de la historia dels homes i deixar de banda les seves
pretencions d’instrument de salvacié eterna. El tedleg i historiador Franz Overbeck
(1837-1905) ja deia que el cristianisme en el seu origen havia posat la seva identitat
en I'esperanga d’una parusia imminent i, en no arribar mai aquesta parusia, contra la
seva voluntat es va convertir en un fet historic, sotmes al poder de la historia. [Es clar
Ialtra manera d’entendre la historial]. I és el mateix Overbeck que amb un cert sar-
casme poetic diu que «el cristianisme primitiu justament amb la seva fe en la parusia
va perdre la seva joventut».®

I devia ser aquesta mateixa poesia amagada que me va recordar una petita anecdota
justament de la meva joventut. Em trobava dins un cercle petit de public d'una confe-
réncia del bisbe de Menorca —ja en aquell temps un ancia de més de vuitanta anys—,
quan en un moment de la xerrada, va citar amb un sonriure amable aquell verset del
salm 42 que diu: et introibo ad altare Dei, ad Deum qui laetificat inventutem meam,
amb referéncia que ell mateix cada dia deia aquelles paraules al comengament de la
missa. La facécia m’ha mogut ara a mirar que hi diu St. Agusti en el seu comentari
sobre aquest salm. Aqui cal advertir que les noves versions en llengiies nacionals i
la mateixa Nova Vulgata ja no parlen de joventut. Tanmateix, el mot si que surt a la
1xx!” I St. Agusti, que també la va llegir en el text llati, amb una destresa admirable és
capag de treure el concepte justament d’una presé historica i escriu: Juventus novita-
tem significat, «<Déu alegra la meva novetat, que amb turments havia entristit la meva
vellesa».® Molt d’acord amb aquella exhortacié de sant Pau: «En efecte, pel baptisme
hem estat sepultats amb Crist i hem participat de la seva mort, perque, aixi com Crist,

¢Franz OveRBECK, Christentum und Kultur, 1919, p. 8; cf. B. NicuTweEIss, Erik Perterson, Freiburg 1992,
p.470.

7TpOG TOV BedV TOV EVPPaivOvTa TV VEOTNTA LLOV.

8 St. Agusti, Enarrationes in psalmos. In psalmum 42,5.
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per I'accié de la gloria del Pare, va ressuscitar d’entre els morts, també nosaltres em-
prenguem una vida nova» [Rm 6,4].

Caldra, doncs, que entenguem la pau dins aquest context de reserva escatologica.
La novitas vitae no és cosa que amb els anys es torni decrepita, com ho és la vida del
segle, perque és un estimul que ens fa avengar justament vers una parusia que ja tas-
tem en el sagrament. Aqui es destapa la veritat d’aquella afirmacié de Jesds que diu:
«Us deixo la pau, us dono la meva pau. Jo no us la dono pas com el mén la dona. Que
els vostres cors s'asserenin i no temin» [Jn 14,27]. I Hans Urs von Balthasar hi afegeix
el comentari més evident: el mén no pot donar aquesta pau «encara que faci intents
de progressar en la direccié d’un pacifisme, perque és una pau entre el cel i la terra [Lc
2,14], entre Déu i els homes [Ef 2,14; Col 1,20]. La nostra missié rebuda és d’aquesta
pau que tracta, és d’aquesta pau en el mén que tenim I'encarrec de treballar.»’

Perd ara, de cop, m’ha sobrevingut I'escripol d’'una mala consciencia: la d’haver
contemplat el tema des d’'una mala perspectiva. No és ben bé igual parlar de la pau
des de la perspectiva d’'un burges felig, que fer-ho des d’'una pobresa i segregacié social
viscuda. I ara em ve a la memoria el salm 137, aquell que parla d’uns deportats que
ploren vora els rius de Babilonia i acaba amb desitjos de venjanga. Existia una parafra-
si alemanya d’aquest salm que es cantava en forma de coral en les esglésies protestants.
J. S. Bach en va escriure un preludi de coral molt bonic i conegut: An Wasserfliissen
Babylon. Ja fa temps que els protestants ’han tret dels cantorals. Abans els capellans
resaven en el breviari aquest salm en llati tot sencer, sense escripols. La reforma li-
tirgica catolica ara en llengiies nacionals, segurament pel mateix motiu, ha suprimit
els tres darrers versos venjatius (7-9) forts d’aquest salm. I ara, un altre cop: no deu
ser que nosaltres, burgesos feligos, el llegim des d’una mala perspectiva. Sobre aquest
problema va escriure Erich Zenger: «Aquell qui, com els “reformadors littirgics”, no-
més deixen que es preguin o cantin els versos 1-6 com a responsablement “cristians”,
suprimeix del salm la seva dinamica teocentrica, que s’expressa essencialment en els
versos 7-9. A partir del vers 7 el salm esdevé des d’un punt lingiiistic i literari una
pregaria de Déu. |...] El llenguatge apassionat del salm és expressié d’un amor apassi-
onat i, propiament, aixd només ho entén i verifica el qui estima. Qui fa de 'amor un
concepte de negoci, mai no sera capag d’entendre el salm 137.»'°

Aquest comentari em fa pensar que no és tracta només d’'una mala perspectiva.
Efectivament no sonen igual uns cants de lloanga dins una Jerusalem en pau que en
boca d’uns deportats davant dominadors: a orelles d’ells tenen un to de befa, per aixo

9Hans Urs von Batruasar, Klarstellungen, Freiburg 1971, p. 46.
' Erich ZENGER, Ein Gott der Rache? Feindpsalmen verstehen, Freiburg 1998, p. 111-113.
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diuen: Hymnum cantate nobis de canticis Sion (Ps 136,3). Perd la qiiestié de fons és
sempre la mateixa: Quin paper hi fa Déu dins aquest context?

En el context que abans he giialificat de “burgesos felicos” ben cert que no n’hi fa
cap. Aixd m’ha induit a mirar qué hi diu sant Agusti, sobre aquests versets del salm
137. Per comengar, els deportats jueus sén equivalents als cristians perseguits, i aque-
lla pedra que esclafa els nens babilonics, esdevé el Crist mateix: «Allidet parvulos tuos
ad petram ... Petra autem erat Christus» [1 Cor 10,4]."" Aqui es fa una transformacié
semblant a la que he fet abans: els enemics mateixos que serveixen d’escambell als
peus del rei que seu al tron (Ps 110), ara és una multitud agenollada «al cel, a la terra i
sota la terra que confessa, que Jesucrist és Senyor, a gloria de Déu Pare» [Fl 2,10s]. El
profeta Jeremies també demana dels deportats a Babilonia en nom de Déu: «Cerqueu
la pau de la ciutat on us he fet portar, i pregueu el Senyor per ella, puix que en la seva
pau es trobar la vostra. [Jr 29,7]. Burkhard Hose creu que «en aquest text es fa refe-
réncia a Jerusalem com a ciutat de la pau (Ez 13,16)»."

Si la pau de la nostra fe sanuncia amb el nom d’una pax vera, aixo ja fa sospitar
que n’hi hagi una altra de no tan veritable: I si és una pau que descendit de caelo, ben
cert que no és un producte del nostre enginy, siné un do del cel. I si aquesta pau no és
enginy sind do, aixo ja assenyala que el seu contrari no és la guerra. Justament perque
no és el resultat d’una batalla, aixd ja fa més entenedor de veure que aquells mateixos
enemics que feien d’escambell als peus del rei vencedor, sén ara una multitud de lloa-
dors que canten la gloria del Senyor; i que els desitjos de venjanga d’aquells deportants
de Babilonia descobreixen que aquella mateixa pedra del turment dels enemics sha
convertit en la pedra principal [S1 118,22;1Pe 2,7] de l'edifici i que ells mateixos com
pedres vives [1Pe 2,5] sén part de I'edifici; i que aquella mateixa Babilonia odiosa sha
convertit en una Jerusalem nova [Jr 29,7].

Al comengament deia que en els meus estudis de teologia no m’havia hagut de
confrontar mai amb un tractat de pace. Ara després d’aquestes reflexions sobre la pau,
bé puc dir que ara puc entendre millor que és teologia.

'S, AuGusTINUS, Enarrationes in Psalmos, In Psalmum 136», 21.
12 Burkhard Hosk, Neuanfiinge in der Fremde — Narrative voller Zumuttung und Verheiffung, dins «Bibel
und Kirche», Stuttgart 2018, 211-216.
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Quoniam tres sunt, qui testimonium dant

Rodolf Puigdollers i Noblom

Un text de la Vulgata llatina

En el meu despatx tinc, com un tresor, una edicié de la Vulgata feta a Li6 'any
1526. En aquesta, en llati, amb lletra godtica, es pot llegir en la Primera carta de Joan,
en el capitol cinque, sense indicacié de versets (en aquella ¢poca encara no shavia
inventat la numeracié dels versets) el text segiient:

Quoniam tres sunt, qui testimonium dant in coelo:
Pater, Verbum, et Spiritus Sanctus:

et hi tres unum sunt.

Et tres sunt, qui testimonium dant in terra
Spiritus, aqua et sanguis,

et hi tres unum sunt.

“Perque tres sén els qui donen testimoni al cel:
el Pare, la Paraula (el Verb) i I'Esperit Sant:

i aquests tres s6n u.

I tres sén els qui donen testimoni a la terra
IEsperit, 'aigua i la sang,

i aquests tres s6n u.”

Es tracta d’un passatge molt conegut, anomenat sota el nom de comma johanneum
(“frase joanica”). Es un afegit propi de la versié llatina. No es troba en 'escriptura ori-
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ginal de cap manuscrit grec antic." El seu origen no és gaire clar, pero la seva presencia
i influéncia en les versions del Nou Testament ha estat gran.?

Quan Erasme de Rotterdam, I'any 1516, realitza en grec la seva edicié del Nou
Testament no hi va incloure aquesta frase, ja que no I'havia trobat en els manuscrits
grecs que havia utilitzat.’ Sexplica, pero, que, davant de les critiques que va rebre per
aquesta absencia, es va defensar dient que si algt li ensenyava algun manuscrit grec
que tingués la frase, ell la hi inclouria. Aleshores, li van fer una mala passada: van con-
feccionar un manuscrit nou en grec, la hi van incloure i la hi van ensenyar (es tractava
del codex mindscul 61, que actualment es conserva a la Biblioteca del 77inity College,
de Dublin).* A causa de la seva promesa, dins la tercera edicié del Nou Testament
grec (1522) la frase shi va incloure. D’aquesta manera, el comma johanneum es va
introduir dins de 'anomenat zextus receptus, que havia de ser la font de les traduccions
vernacles posteriors. Luter, que va traduir el Nou Testament a 'alemany a partir de la
segona edici6 d’Erasme, no el té; en canvi, la traduccié al castella de Casiodoro de Rei-
na, feta 'any 1569 a partir de la tercera edicié d’Erasme, si; igualment la revisié que
'any 1602 en va fer Cipriano de Valera.” De manera que la traduccié principal entre
els protestants de llengua espanyola, la traduccié Reina-Valera, el té.° Ledicié tipica de
la Vulgata llatina, anomenada Sixto-Clementina (1592), també el té. Aixi com també
totes les traduccions catoliques posteriors realitzades a partir del text de la Vulgata.”

! Cf. un estudi detallat en R. E. BRowN, Le lettere di Giovanni, Assisi: Cittadella’2000, «Appendice IV: Il
comma giovanneo», 1045-1062.

2 El Nou Testament de la Poliglota Complutense (1514) atribueix en nota I'abseéncia d’aquest text en els
manuscrits antics grecs i llatins a la manipulacié dels creients arrians: Sed hoc in veris exemplaribus non habetur;
sed dicitur esse appositum ab hereticis arrianis ad pervertendum intellectum sanum auctoritatis premisse de unitate
essentie trium personarum. El mateix fa la Biblia de Scio des de la primera edicié: “la alteracién que pudieron
hacer los arrianos en los textos griego y latino, con el fin de quitar un testimonio tan claro y tan expreso, que
prueba la Trinidad de las Divinas personas” (E Scio, La Biblia, Nuevo Tesamento, vol. 11, Valencia: J. y Th. de
Orga 1790, 698).

% En el Nou Testament de la Biblia Poliglota Complutense, impres Uany 1514, malgrat que el comma
johannewm no apareixia en cap manuscrit grec, s’hi va incloure, tant en el text llat{ com en el text grec, aquest
el van haver de traduir del llatf.

4 Hi ha també altres manuscrits grecs que tenen el comma johanneum, en aquest cas afegit al marge com a
lli¢é marginal, sobre codexs de diversos segles: manuscrits 88 (del segle XIV), 221 (del segle X), 429 (del segle
XVI), 636 (del segle XVI), 918 (del segle XVI), i, dins del text, el manuscrit 2318 del segle XVIII (cf. B.M.
Metzger, Un comentario textual al Nuevo Testmento griego, Stutgart: Deutsche Bibelgesellschaft 2018, 642).

5 El comma ja hi era en El Nuevo Testamento de nuestro Redemptor y Salvador Jesu Christo de Francisco de
Enzinas (1543) i en El Testamento Nuevo de nuestro Seior y Salvador Jesu Christo de Juan Pérez de Pineda (1556).

¢ Tan sols és absent en 'edicié Reina-Valera Actualizada 2015 (RVA).

7 No es troba en els manuscrits més antics de la vezus llatina, ni en els més antics de la Vulgata. La primera
vegada que apareix com a part del text és en el Liber Apologeticus 4, atribuit a Priscil-lia, en el segle IV: sicut
Tohannes ait: tria sunt quae testimonium dicunt in terra aqua, caro et sanguis et haec tria in unum sunt, et tria
sunt quae testimonium dicunt in caelo pater, uerbum et spiritus et haec tria unum sunt in Christo Iesu “Aixi diu

26



Quoniam tres sunt, qui testimonium dant

Una referencia a la Trinitat

La frase de la Vulgata explicita la fe en Déu Pare, el Verb (la Paraula) i I'Esperit
Sant, de tal manera, que alguns han considerat que ha de tractar-se d’un afegit poste-
rior al concili de Nicea (325). De tota manera Cebria de Cartago en la seva obra De
catholicae Ecclesiae unitate, escrita en el 251, mostra que la frase ez hi tres unum sunt
podia ser interpretada ja en aquella ¢poca amb ressonancies trinitaries, quan escriu

(De unit. eccl. 6):

Diu el Senyor: Ego et Pater unum sumus (Jn 10,30), i encara esta escrit del Pare i del Fill
i de UEsperit Sant: ¥ bi tres unum sunt (1Jn 5,8).

La traduccié llatina ez hi tres unum sunt, no expressa exactament el contingut del
text grec, que diu: kai hoi tres eis to hen eisin. Es a dir, la traduccié llatina hauria de
ser més aviat: iz unum sunt, no pas unum sunt. El testimoniatge dels tres coincideix.®?
La traducci$ unum sunt, la més simple lingiifsticament, es prestava, sens dubte, a una
interpretacié trinitaria. I aix{ es troba testimoniada en els segles II i IV, és a dir, des
de Tertul-lia fins a Agusti.’

Agusti, que no sembla coneixer el text del comma johanneum, interpreta de forma
trinitaria la referéncia a I'Esperit, a 'aigua i a la sang, d’aquest carta. Es interessant
veure el tipus d'interpretacié que fa en el Contra Maximinum 2,22,3 (PL 42,794-
795). Interpreta 'Esperit com referit al Pare (Jn 4,24), la sang com referida al Fill (Jn
19,34-35) i l'aigua com referida a I'Esperit (Jn 7,38-39).

El text en el seu conjunt

Deixant ara de banda el comma johanneum, convé apropar-se al text grec, no tan
sols en els vv. 7-8, sind en un conjunt més ampli com sén els versets 5-12:'°

Joan: tres sén els qui donen (dicunt) testimoni en la terra: 'aigua, la carn i la sang, i aquests tres concorden (i
unum sunt), i tres son els qui donen (dicunt) testimoni en el cel: el Pare, el Verb i 'Esperit, i aquests tres son
u (unum sunt) en Crist Jests”. En els codexs de la verus llatina i de la Vulgata apareix cada vegada més a partir
del segle VI. En la traducci6 de la FBC, La Sagrada Biblia, vol. XV, Barcelona: Editorial Alpha 1936, malgrat
que es tracta d’una traduccié del text grec, el comma johanneum shi troba, entre paréntesi, amb una nota que
indica que no es troba en els manuscrits grecs anteriors al segle XV ni en cap de les antigues versions ni en els
manuscrits de la Vulgata anteriors al segle VIII.

8 Altres possibles traduccions: “tenen un sol fi”, “concorden”, “convenen en el mateix”, “coincideixen en
el mateix”, “estan d’acord”.

? La Nova Vulgata (1979), que no recull el comma johanneum té el text: Quia tres sunt qui testificantur:
Spiritus et aqua et sanguis; et bi tres in unum sunt.

10 Cf. E. MALATESTA, Lettere di S. Giovanni. Testo originale greco disposto en forma schematica, Fano: Typis
Paulinis 1967.
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>sQui veng el mén siné el qui creu que Jesus és el Fill de Déu? °Ell és el qui ha vingut
valent-se de l'aigua i de la sang, Jesucrist. No de 'aigua solament, siné de 'aigua i de la
sang. I 'Esperit és qui en dona testimoni, ja que I'Esperit és la veritat."' "Perque sén tres
els qui donen testimoni: ®’Esperit, 'aigua i la sang, i tots tres concorden. °Si acceptem
el testimoni dels homes, nosaltres pensem que el testimoni de Déu és més fort, ja que
ha testificat a favor del seu Fill.

'El qui creu el Fill de Déu té aquest testimoni que Déu ha testificat a favor del seu Fill.
"I aquest és el testimoni: que Déu ens ha donat la vida eterna, i aquesta vida esta en el
seu Fill. *Qui té el Fill posseeix la vida, perd qui no té el Fill de Déu no possecix la vida.

Un text que, sens dubte, ofereix diverses possibilitats d’interpretacié. R. E. Brown,
un dels grans especialistes en els escrits joanics, escriu en primer lloc:'?

El llenguatge que l'autor utilitza en 5,6-8 per descriure la seva particular cristologia és
un excel-lent exemple de la forca i de la feblesa de 1]n.

A continuacié indica les fortaleses del text:

La forta conviccid de I'autor, la potent retorica de les seves expressions breus, la viva-
citat de la imatge de 'aigua, de la sang i de I'Esperit, i la forca provadora de tots tres
mostren la brillantor i el geni de I'escriptor.

Perd, després, n'assenyala les febleses:

La feblesa, al menys des del nostre punt de vista, és 'absoluta foscor de 'objecte del seu
discurs. (Jo dic “des del nostre punt de vista” pel fet que es pot esperar que els seus lec-
tors, que tenien en comud amb ell el mén lingiiistic comprenguessin molt millor). Dit
d’una altra manera, el problema principal no és la imprecisa gramatica que conforma
bona part de Jn, sind les seves imatges, per a les quals no tenim una clau segura. Si es
prenen en consideracié les discussions del comma johanneum, sha vessat sobre el paper
més tinta en discutir aquests versets que en discutir qualsevol altra seccié semblant de
1]n.

Realment no és massa encoratjador apropar-nos a un text que ens ofereix unes
“imatges” sobre les quals no en tenim “una clau segura”, fet que ens arrisca a tro-
bar-nos amb una “absoluta foscor” de 'objecte del discurs d’aquesta passatge. De tota
manera, cal continuar, amb un anim més esperancador sobre la capacitat de compren-
si6 del contingut de la carta.

En el text de Primera de Joan trobem I'afirmacié de fe que Jests és el Fill de Déu
(v. 5). A continuacié aixd queda explicitat pel fet que ha vingut valent-se “de I'aigua

""Alguns manuscrits de la Vulgata llatina tenen la lligé “el Crist (Jesucrist o Jesus) és la veritat” . Aquesta
variant es va produir segurament a partir de 'abreviatura grega XPC per la llatina SPS (Spzritus).
2 R. E. BROWN, Le lettere di Giovanni, Assis: Cittadella®2000, 810.
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i de la sang” (v. 6a). El text, mitjancant el doble article, distingeix clarament entre
“laigua” i “la sang”. Després, indica d’'una manera molt precisa que Jesucrist no ha
vingut “de l'aigua solament”, siné “de I'aigua i de la sang” (v. 6b). La primera afirma-
ci6 és compartida amb els adversaris, que sembla que també admetien una vinguda de
Jesucrist “de I'aigua”; perd la dimensi6 expressada amb “la sang” sembla que tan sols
era acceptada o subratllada per 'autor de la carta i per aquells qui estaven amb ell. Els
adversaris no admeten una vinguda “de la sang”, siné tan sols “de I'aigua”, mentre la
carta afirma una vinguda “de I'aigua i de la sang”. Es a partir d’aquesta distincié que
convé continuar endinsant-nos en el text.

No tan sols amb P'aigua, siné amb I'aigua i la sang

A que es refereix aqui quan es parla d’aigua i de sang? Brown indica que shan
donat diverses interpretacions, que, al cap i a la fi, es poden classificar en quatre:"

1) Els sagraments del baptisme i de I'eucaristia: I'aigua es referiria al sagrament del
baptisme i la sang, al sagrament de I'eucaristia en I'experiéncia del creient.

2) Lencarnacié: la vinguda de Jesus s’ha realitzat en la carn, és a dir, en “la carn i la
sang”, expressié que alguns veuen referenciada en aquesta “aigua i sang”.

3) El baptisme de Jesus i la seva mort: el terme “aigua” ja no faria referéncia al bap-
tisme del creient, sind en primer lloc al baptisme de Jests; de la mateixa manera
com la “sang” ja no es referiria al sagrament de I'eucaristia, siné a la mort cruenta
de Jests.

4) La mort de Jesus: fa referéncia al relat del costat traspassat de Jests, ja que segons
el quart evangeli, en va brollar sang i aigua (Jn 19,34).

D’aquestes quatre interpretacions, tan sols la primera i la tercera conserven una
referéncia concreta a 'aigua i a la sang. La referéncia a I'aigua sola, que sembla atribu-
ir-se al pensament dels adversaris, no queda suficientment explicada en les interpreta-
cions segona 1 quarta.

La interpretacié primera veu en I'aigua una referéncia al baptisme del creient, perd
aquesta referéncia tan sols és possible si hi ha una referéncia previa i basica al baptis-
me de Jesus, que el creient experimenta en el seu propi baptisme. Per tant, cal donar
prioritat al significat de I'aigua i de la sang com a referides al baptisme i a la mort de
Jests. Els adversaris afirmarien una manifestacié de Jesds en el seu baptisme en el

13 Cf. Le lettere, 782-787.
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Jorda, perd, en canvi, deixarien de banda la importancia de la seva manifestacié en la
mort en la creu. Escriu J. Michl:'

Jests és el Fill de Déu (v. 5), el Crist, que fou batejat en I'aigua, que inicia aixi el com-
pliment de la tasca a ell encomanada pel Pare, fet que la falsa doctrina no nega, perd
que també va morir de forma sagnant a la creu, concloent aix{ la seva missid, fet que la
falsa doctrina no vol acceptar.

Els secessionistes “de tal manera subratllen el principi divi en Jests, que la trajec-
toria humana d’aquest principi divi queda descurada”.” Brots d’aquesta tendéncia
eren caracteristics de 'evangeli joanic, pero ells els van fer evolucionar de tal manera
que la figura de Jests, apareix fonamentalment com la del Revelador en el qual el
creient realitza I'experiencia de la filiacié divina. Queda bandejada en ells la dimensié
redemptora de la mort de Jests en la creu. Es tracta, doncs, d’una tendéncia gnostica,
sense que necessariament s’hagin desenvolupat ja els aspectes docetes (= aparenga en
la seva humanitat) que altres corrents gnostics desenvoluparan posteriorment.

El triple testimoniatge

Per continuar concretant a que es refereix I'aigua com a simbol del baptisme de
Jests i la sang com a simbol de la mort de Jests, convé avangar als vv. 7-8 on es parla
del triple testimoni que donen “I’Esperit, I'aigua i la sang’, testimoni que és eis ro
hen, és a dir, coincident. Aquest triple testimoni coincident compleix “I'antiga norma
juridica que una afirmacié tan sols mereix crédit quan es basa en el testimoniatge al
menys de dues o tres persones”.'®

El text indica que sén tres els qui donen testimoni i que aquest testimoni és co-
incident. ;A que es refereix el testimoni? S’ha de referir, sens dubte, a la confessié de
fe afirmada en el v. 5: “el qui creu que Jests és el Fill de Déu”. Per tant, la carta parla
d’un triple testimoniatge que proclama que Jesus és el Fill de Déu, triple testimoniat-
ge coincident donat per “I'Esperit, 'aigua i la sang”.

Elv. 6, amb la distincié entre alldo que afirmen els adversaris (“de 'aigua”) i allo que
afirma la carta (“de l'aigua i de la sang”), ens dirigeix la mirada cap al baptisme i la
mort de Jests. ;En quin sentit baptisme i mort de Jestis donen testimoni de Jests com
a Fill de Déu? No es tracta d’un testimoni del baptisme i de la mort en tant que esde-
veniments, sind a partir dels seus relats evangelics. En aquest punt estarfem temptats

a dirigir-nos als relats del quart evangeli, ja que la Primera carta de Joan forma part de

14 “Cartas catélicas”, en O. Kuss — M. MicHL, Carta a los Hebreos. Cartas catélicas, Barcelona: Herder
1977, 654.

5 R. E. BROWN, La comunidad del discipulo amado, Salamanca: Sigueme 1983, 107.

16 MicHL, “Cartas catélicas”, 655-656.
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la literatura joanica. Pero, snecessariament el punt de referencia de la carta tan sols es
pot trobar en els relats de 'Evangeli segons Joan? Es cert que en Jn 1,32-34 s’indica
que “Joan testimonia encara: ‘He vist que 'Esperit baixava del cel com un colom i es
posava damunt d’ell” i “jo ho he vist i dono testimoni que aquest és el Fill de Déu””,
perd en aquest passatge —que sens dubte evoca el baptisme de Jesis— no hi ha cap
referéncia a I'aigua.'” Per tant, sembla que cal pensar que I'autor de la Primera carta
de Joan no té tan sols present el relat del quart evangeli, siné la tradicié sinoptica més
antiga, especialment I'Evangeli segons Marc.'®

Si acceptem hipoteticament aquesta linia de recerca, ens trobem que el relat del
baptisme de Jesus (a partir de la tradicié més antiga de 'Evangeli segons Marc) ens

, . y . NS . 3 <

presenta que quan Jesus sortia de 'aigua, en el Jorda, “una veu digué des del cel: “Tu
(Mc 1,11). Tenim aqui un
veritable testimoniatge sobre Jestis com a Fill de Déu, un testimoniatge que procedeix

»

ets el meu Fill, el meu estimat; en tu m’he complagut

del Pare. Al mateix temps, si considerem la sang com a simbol de la mort de Jests,
també en la tradicié marquiana ens trobem amb les paraules del centurid, quan veié la
manera com Jesus havia expirat: “Es veritat: aquest home era Fill de Déu” (Mc 15,39).

7.»

De nou ens trobem amb un testimoniatge que presenta Jests com a “Fill de Déu”,
testimoniatge que, més enlla de les paraules del centurié, es pot considerar com a
testimoniatge donat per la mort de Jesus, és a dir, com testimoniatge del mateix Jesus.

Es va dibuixant ja el testimoniatge de 'aigua i el testimoniatge de la sang, en per-
fecte consonancia amb la postura dels adversaris. Aquests semblen afirmar Jests com
a Fill de Déu, en tant que Messies, que manifesta la Bona Nova salvadora, perd que,
al mateix temps, estan negant la dimensié salvifica de la seva mort. Queda per veure
el testimoniatge de I'Esperit.

17 Cf. en canvi, W. THUSSING, Las cartas de san Juan, Barcelona: Herder 1973, 186: “Segons alld que sa-
bem, per I'Evangeli de Joan, sobre la valoracié del baptisme de Jests en el Jorda dins del cercle joanic (al qual
pertany 'autor de la nostra carta), hem de concloure que un adepte a aquest cercle joanic dificilment designaria
'esdeveniment del Jorda com un ‘haver vingut en 'aigua’ o ‘per (mitja de) 'aigua”.

'8 Escriu BRown: “Els seus oponents poden creure que coneixen I'evangeli joanic, perd a judici de 'autor
[de la carta] ells el distorsionen precisament perque ignoren la tradicié que subjau a aquest evangeli” (L
comunidad, 103-104). D’interpretacions gnostiques dels escrits evangelics. ja se n’havien presentat molt aviat:
I'inici de 'Evangeli de Marc amb el relat del baptisme sembla que va ser interpretat per alguns d’aquesta
forma, de tal manera que Mateu anteposa a aquest relat dos capitols sobre el naixement de Jests. Escriu J.
Rius-Camps: “Lobertura de 'evangeli de Marc, ali¢ encara a la problematica suscitada pels docetes, pogué ser
interpretada de manera distorsionada en el sentit d’'un descens del Salvador superior sobre Jesus, perd sense
prendre carn realment sind tan sols en aparenga, a fi de salvar els seus que havien quedat atrapats en la materia.
Els evangelistes Mateu i Lluc, i Ignasi en particular, expliciten els seus origens, remuntant-se al moment de la
seva concepcié” (J. Rius-Camps, “El protognosticismo de los docetas en las Cartas de Ignacio, el obispo de
Siria (IEph-ISm e IT7), y sus conexiones con los Evangelios contempordneos”, en Studia Patristica, vol. XXXI,
Lovaina: Peeters 1997, 182).
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El testimoniatge de I'Esperit és el testimoniatge profetic que es trobava en Joan
Baptista (Jn 1,32: “He vist que 'Esperit baixava del cel com un colom i es posava
damunt d’ell”), testimoniatge que continua present en 'Església i en el cor del creient
(Jn 16,13: ”Quan vingui 'Esperit de veritat, us conduira cap a la veritat sencera”).

:El testimoniatge de 'Esperit, del Pare i de Jesiis?

El testimoni de 'Esperit és el testimoni que aquest realitza en I'interior del creient
i en la vida de la comunitat cristiana. El testimoni de I'aigua és el testimoni del Pare
que diu a Jests: “Tu ets el meu Fill”. El testimoniatge de la sang és el testimoniatge de
Jests en la seva mort a la creu. I aquest triple testimoniatge és unanime i coincident.

Certament la frase que alguns manuscrits de la Vulgata llatina tenen en la Primera
de Joan referint-se al Pare, al Verb i a I'Esperit Sant com a aquells qui donen testimoni
i aquests tres son u és un afegit al text dels manuscrits grecs, perd aixd no vol dir que
no expressi el més profund de I'afirmacié de la carta. El triple testimoni —que és co-
incident— és el testimoni de I’Esperit, el testimoni del Pare (la veu en el baptisme) i el
testimoni de Jesds amb la seva mort a la creu. Aquest triple testimoni continua present
en la vida de 'Església i en la vida del creient, en el més profund del cor del creient
(testimoni de I'Esperit), en la vivencia del baptisme (testimoni del Pare que diu: “Tu ets
el meu fill”) i en la vivéncia de I'eucaristia en la qual Jesucrist es dona com a aliment."”

Lafegit del comma johanneum, que tenia com a finalitat recalcar el testimoniatge
coincident de I'Esperit, el Pare i Jesus, en el moment que aquesta glossa ha estat deixa-
da de banda per raons de critica textual, ha tingut com a conseqii¢ncia allunyar-se del
significat del paragraf primitiu. No hi ha en la referéncia al testimoniatge de I'Esperit,
de l'aigua i de la sang i la seva indicacié que es tracta d’'un testimoni coincident, una
especulacié sobre la Trinitat com es pot trobar en les comunitats cristianes en els segles
I i IV, perd aixd no vol dir que no hi hagi una referéncia a 'Esperit, al Pare i a Jests,
en un triple testimoniatge coincident. Certament no és diu que els tres sén u (/i tres
unum sunt), perd si que el seu testimoniatge triple és coincident (en grec: hoz tres eis
to hen eisin).*°

19 Aquest testimoni cal posar-lo en relacié amb els vv. 9-11 on es parla del testimoni de Déu a favor del seu
Fill. R. SCHNACKENBURG, en canvi, separa aquests dos testimonis: “Si preguntem quan i com ha donat Déu
testimoni a favor del seu Fill, el present passatge no ens donara cap resposta. Tan sols es repeteix i estableix el
fet (v. 91 10); com ara veurem, el v. 11 no constitueix una descripcid o definicié del testimoni divi (...) Caldra,
doncs, separar el testimoni divi dels v. 9ss d’aquell altre que aporten els ‘tres testimonis’, i sota el qual es troba
aix{ mateix 'autoritat divina, i caldra acontentar-se dient que I'autor tan sols afirma el fet d’aquest testimoni”
(Cartas de san Juan, Barcelona: Herder 1980, 286-287).

%% No es pot oblidar que les referéncies triddiques o trinitaries al Pare i al Fill i a 'Esperit Sant es troben
molt abundants en el Nou Testament (cf. J. M. Rovira BeLroso, E/ misteri de Déu, Barcelona: FTC 1994,
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“I a P'instant en va sortir sang i aigua” (Jn 19,34b)

Alguns estudiosos, per explicar la simbologia de I'aigua i la sang en la Primera
carta de Joan recorren a la indicacié que fa 'evangelista quan diu que “un dels soldats
li traspassa el costat amb un cop de llanga, i a I'instant en va sortir sang i aigua” (Jn
19,34). Perd aquest no pot ser el punt de referéncia principal, ja que altrament no
tindria sentit la indicacié que “ell, Jesucrist, ha vingut valent-se de I'aigua i de la sang.
No de l'aigua solament, siné de 'aigua i de la sang” (1Jn 5,6a).

Hi ha d’haver una referéncia a 'aigua que els adversaris hagin pogut interpretar de
forma independent, separada de la sang. La consideracié del testimoni de Jestis com a
Fill de Déu que es troba en el relat sinoptic del baptisme, sembla el més adequat per a
ser el punt de partencga dels adversaris, en la seva consideracié de Jesds com aquell qui
revela al creient que per la fe ha esdevingut fill de Déu. Aquesta linia d’interpretacié
és molt antiga, cosa que sembla testimoniar el fet que I'Evangeli segons Mateu hagi
renunciat a situar en el centre dels relats introductoris el relat del baptisme de Jests i
I’hagi fet precedir en la seva narracié pels anomenats relats de la infancia.

Aquesta seria també la interpretacié que tindrien els adversaris dels quals ens parla
la Primera carta de Joan i, per aix0, era necessari recalcar la inseparabilitat de I'aigua i
de la sang. El relat del cop de llanga seria el moment ideal per a recalcar aquesta unitat.
Per aix0, 'evangelista —;en un segon moment>—?*' va indicar que del costat de Jesus
crucificat “en va sortir sang i aigua’.

Cloenda

El comma johanneum és, certament, un afegit procedent d’alguns manuscrits lla-
tins d’origen hispa, afegit que va quedar introduit en el text critic grec i llati del Nou
Testament de la Poliglota Complutense (1514) i després, per un engany, en la tercera
edicié del Nou Testament d’Erasme de Roterdam (1522). D’aquesta manera, aquest
text va quedar en I'edicié Sixto-Clementina de la Vulgata (1592) i en 'anomenat zex-

434-441). Recordem especialment els relats del baptisme de Jests (Mc 1,10-11), la missié de batejar en Mt
28,18-19, la unitat entre el Pare i el Fill (Jn 10,30) i la promesa de 'Esperit Sant (Jn 16,13-15), la diversitat
de dons en 1 Co 12,4-6, la benediccié de 2Co 13,14, la unitat a Ef 4,,4-6, obrar salvador a 1Pe 1,2, etc.

2! Alguns dels autors que han estudiat el relat del cop de llanga (M.-E. BoismMaRrD, S. VipaL) 'han con-
siderat en general com a pertanyent a la redaccié més antiga de Joan. El fet que l'inici del relat presenti un
paral-lelisme amb la indicacid de la sepultura de Jests (19,31-32a / 19,38) podria ser indici que hi ha un afegit
d’una redaccid posterior. BorsMARD (L’Emngz’le de Jean, Paris: Cerf 1977, 111, §§ 356-357) considera que el
detall de la sang i 'aigua com un afegit de la redaccié de Jn II-B (Jn 19,34b-35: “a I'instant en va sortir sang i
aigua. El qui ho veié en dona testimoni [i el seu testimoni és digne de credit]. Ell mateix sap que diu la veritat,
perque també vosaltres cregueu”). S’ha d’estudiar, doncs, si aquest passatge no és, cronologicament, posterior
a la divisié viscuda en el si de la comunitat joanica i, per tant, posterior a 'escriptura de 1]n.
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tus receptus grec, que sén la font a partir de la qual es van fer les diverses traduccions
del Nou Testament, tant catdliques com protestants.

Aquest comma fa una interpretacié trinitaria de 1Jn 5,7-8. Leliminacié d’aquest
afegit ha suposat un abanddé de la interpretacié trinitaria del text original, en la inter-
pretacié de les referencies que suposen els termes “aigua” i “sang” en els v. 6 i 8. Cer-
tament no podem buscar en la Primera carta de Joan les especulacions trinitaries dels
segles I1I 1 IV, perd aixd no significa que no hi hagi en el text estudiat una dimensié
triddica o trinitaria, que fa referéncia al testimoni que 'Esperit, el Pare i Jests crucifi-
cat han fet, segons els relats evangelics. La tradicié evangelica que el text té present no
es pot limitar als relats de 'Evangeli segons Joan, siné que l'autor de la carta mostra
que té present la tradicié sindptica, especialment I'Evangeli segons Marc. El testimoni
que Esperit, el Pare i Jesucrist han donat es refereix a Jesucrist com a Fill de Déu: en
el baptisme en el Jorda i en la mort a la creu. I aquest testimoni de I'Esperit, del Pare
i de Jesucrist és coincident (i unum).
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Informacions

, , 1 .l . o 3 . !
Ja és aqui la trilogia joanica!

En el mén del sete art se sol parlar de trilogies o sagues (Star Wars de George Lu-
cas, El Padrino de Francis Ford Coppola...). També la literatura universal n'és plena
(El Senyor dels Anells de Tolkien, L'Orestinda d’Bsquil, la Trilogia Cosmica de C. S.
Lewis...). Perd els lectors del BUTLLETI ja saben que de veritable trilogia només n’hi ha
una: Pare, Fill i Esperit Sant. Com sempre, la Biblia és més savia. Doncs bé, enmig
d’aquestes trilogies se n’ha publicat una altra que esta cridada a tenir un gran resso.
N’hi podem dir la #rilogia joanica.

Es tracta de tres volums magnificament editats pel Centre de Pastoral Litdrgica
que sén un homenatge de I’Associacié Biblica de Catalunya a Mossén Joan Magi i
Ferré amb motiu dels seus 80 anys (i un xic més). La seva incansable tasca de difusié
de la Paraula de Déu i de servei a 'Església catalana, aixi com el seu paper de cap visi-
ble de 'TABCat —a més de fundador i president des dels inicis fins a 'any 2017— fan
que sigui una baula imprescindible de 'Església catalana i un dels grans prohoms de
la Paraula de Déu a les nostres contrades. Es per aixd que podem parlar de trilogia
joanica. Perd, de que es tracta? Doncs sén tres volums complementaris que ofereixen
una ajuda inestimable a 'hora d’atansar-nos al Nou Testament en la seva llengua grega
originaria.

La joia de la corona és el Nowu Testament Grec. Edicid d'estudi (a carrec de Joan FER-
RER, Joaquim MALE, Xavier Matosks i Oriol
PonsaTi-MurLd), Barcelona/Girona: ABCat
— AUSP — UdG - CPL 2019, 1060 pags. Des-
prés de la dedicatoria a Min. Joan Mag( segueix
un proleg del rector magnific de I'’Ateneu Uni-

T > o NOU
versitari Sant Pacia, Mn. Armand Puig i Tar- TESTAMENT
rech, i un prefaci dels autors que presenta les GREC
coordenades generals de I'obra. Tot seguit ve

EDICIO D'ESTUDI

el gruix de l'obra: és una edicié del Nou Tes-
tament que conté el text dels 27 llibres que
formen la biblioteca dels primers escrits cris-
tians en llengua grega —amb la incorporacié
dels titols de seccions per a facilitar la lectura
pausada, I'estudi i la pregaria—, amb notes a
peu de pagina que incorporen 'analisi morfo-
logica de gairebé totes les formes verbals gre-

gues i el significat contextual de tots els mots
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que apareixen menys de 30 vegades en el Nou Testament (que, atencid, sén més del
80% de totes les paraules del grec del N'T). Tot plegat constitueix un conjunt de més
de mil pagines i unes 38.000 notes que ajuden el lector a endinsar-se en el cor mateix
de la Paraula de Déu testimoniada en el Nou Testament. I aquest lector pot ser des
de l'estudiant del grec biblic fins a la persona culta interessada en els textos del mén
antic, passant pel fidel que vol fer 'esfor¢ —com deia Santa Teresa de Lisieux— de
comprendre el pensament de Déu tal com sha dignat a expressar-lo en el nostre llen-
guatge huma.

Parabola del llevat (Lc 13,20-21)

33 AN tapafoliv éAdAnoeve adtoic: duoia aTiv ) factleia T@V
ovpavdv {oun,” fiv Aapodoa® yuvi| évékpuyev® eig dledpov™ oata’
Tpia Ewg o ¢uuwbn** Shov.

¢ Aaléw ind aor act 3s, dir. [296]

7 {oun, N, 1, llevat. [13]

& Napupavw ptc aor act nom f's, agafar.
[258]

9 ¢ykpOnTw ind aor act 3s, posar dins. [2]
° &hevpov, ov, 0, farina de blat. [2]

* gdtov, ov, TO, sed (mesura de capacitat
de 13,13 litres). [2]

2 Lopdw ind aor pas 3s, fermentar. [4]

Vegem-ne un exemple. Hem triat Mt 13,33, la parabola del llevat.

Sabem perfectament on ens trobem perque el titol de la pericope ens ho indica,
i també ens diu quins sén els paral-lels on podem trobar aquest fragment (en aquest
cas en el Tercer Evangeli). El lector, en primer lloc, haura d’aprendre els rudiments de
la llengua grega: les lletres. Es una feina que no va més enlla d’una tarda de dissabte,
tot fent algun exercici de cal-ligrafia per acostumar-nos a la sinuositat de les lletres
gregues (partint de la base que moltes s’assemblen molt a les que nosaltres fem servir
avui dia). Després caldra, de mica en mica, aprendre’s el vocabulari essencial del Nou
Testament: 454 paraules que apareixen més de 30 vegades en el text. No cal agafar
cap altre llibre, perque al final del Nou Testament Grec (pagines 1020-1035) hi ha el
Vocabulari Fonamental. Amb aixd al sarrd, el lector es podra enfrontar al text —amb
I'ajuda de les notes— amb certa facilitat, fins al punt que, a copia d’anar llegint, cada
vegada consultard menys I'aparat de notes i anira assumint més i millor tant el signi-
ficat dels mots com la sintaxi de la llengua. Es un metode molt pedagodgic que, com
veiem, pretén habituar el lector al text, fer-los connaturals.

Feta aquesta feina, ve la part interessant de debd: accedir a llegir la Paraula de Déu
en la seva llengua original. La primera paraula no apareix en nota perque és habitual
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(155x en el NT), de tal manera que cal aprendre-la d’entre els mots basics: vol dir ‘una
altra’. La segona paraula és forca clara: ‘parabola’. El tercer mot ja és més complicat,
perque és un verb. Anem a la nota i veiem que és un aorist (seria com el nostre pas-
sat perifrastic catala: ‘va dir’). Fixem-nos que apareix gairebé 300x, perd com que és
un verb, és analitzat. Aixd és utilissim, perque un dels grans problemes de la llengua
grega son els verbs, i aqui ens resolen gran part del problema. Només per aixo ja val
la pena! La quarta paraula tampoc no és analitzada perque és molt comuna (apareix
més de 5500x!), ates que és un pronom (en aquest cas en datiu): ‘a ells’. De tot aix0 en
resulta que ja podem llegir la primera frase: ‘Una altra parabola va dir a ells’; o, si ho
endrecem una mica: ‘Els va dir una altra parabola’. Aqui cadascu es pot fer la propia
traduccid, és a dir, anar-se fent seu el text. Aixd és realment interessant i estimulant.
Aqui és on el dialeg amb la Paraula pot produir-se més i millor.

La resta de la parabola la podeu continuar, amb tranquil-litat, a casa. Ara ja sabeu
com continuar...

El segiient volum de la trilogia és el Diccio-
nari Grec-Catala del Nou Testament amb analisi
morfologica de totes les formes verbals (a carrec de
Joan FERRER, Joaquim MALE i Xavier MATOSES),
Barcelona/Girona: ABCat — AUSP — UdG — CPL
2019, 252 pags. Es un diccionari de grec del Nou
Testament que esta pensat per ser molt manejable
i atil, ja que vol resoldre alguns dels problemes

DICCIONARI
GREC-CATALA

DEL NOU TESTAMENT

que es plantegen a I'’hora d’enfrontar-nos amb
textos tan antics i escrits en llengiies tan distants
a la nostra. Tal com ho fa el Nou Testament Grec,
també incorpora una xifra entre claudators des-
prés de cada mot: és el nimero d’ocurréncies
d’aquell mot en el text. Aixd indica al lector si

aquella paraula és més o menys freqiient i, per
tant, si convé aprendre-la bé perque se la trobara constantment o si, pel contrari, és
un mot rar. Vegem I'exemple d’un fragment d’una pagina.

Fixem-nos com el verb ergdzomai [40,41], que significa ‘treballar, fer, realitzar...’,
incorpora un extens apendix després del puntet negre: es tracta de 'analisi morfolo-
gica de totes les formes verbals amb que aquest verb es declina presents en el text del
Nou Testament, aixi com el ndmero de vegades que apareix cadascuna. Aixo és una
veritable joia a 'hora d’estudiar, aixi com una eina que facilita molt la feina quan cal
trobar algun verb que ha pres formes més o menys pintoresques que el fan impossible
de reconeixer.
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GREC BIBLIC

GRAMATICA 1 LEXIC ESSENCIALS

émAhaoBn

El tercer i dltim volum és la Gramatica i le-
xic essencials de grec biblic (a carrec de Marcos
ACEITUNO, Joan FERRER i Joaquim MALE), Bar-
celona/Girona: ABCat — AUSP — UdG - CPL
2019, 107 pags. Es una gramatica basica que
amb 10 capitols destil-la alldo més elemental que
cal coneixer per a poder adquirir una minima
competencia —i potser una mica més— a ’hora
de llegir grec biblic. Incorpora tot un conjunt
d’exemples sintactics que ajuden a entendre mi-
llor I'habitual aridesa de les gramatiques —i més
les de llengiies antigues! Al final de tot té un dar-
rer capitol que és un vocabulari essencial (aque-
lles famoses 454 paraules!) exemplificat. Es a dir,
s6n els mots que apareixen més de 30 vegades en
el Nou Testament amb exemples concrets trets

£pnpow

¢nAaoOn ind aor pas 3s - macow.
éﬂléopsv ind impfact 1p - m\éw.
gAY ind aor pas 3s - mAijoow.

%ﬂlqcav ind aor act 3p —» mipmAnpu.
EnANoON ind aor pas 3s - mipmAnu.

£mvevaay ind aor act 3p - nvéw.

act nom m s [2] épavvavteg ptc pres act
nom mp [1]

épyalopan [40, 41] treballar, fer, rea-
litzar, cometre, servir, produir, viure de,
afanyar-se. » épydalopanind pres mitj 1s [2)
gpyaly ind pres mitj 2s [1] ¢pyaletat ind
pres mitj 3s [4, 5] épyaleoBe ind pres mitj
2p [1] épyalovran ind pres mitj 3p [1] fp-

éﬂOlKOﬁopéw [7] construir, edificar. «
énowodopei ind pres act 3s [3] énoikodo-
unoev ind aor act 3s [1] énowkodopobvreg
ptc pres act nom m p [1] énoikodopodpe-
vou ptc pres pas nom m p [1] émoikodopn-
Bévreg pte aor pas nom m p [1]

¢novopalopat [0, 1] anomenar-se, por-
tar el nom de, fer-se anomenar. - ¢novo-
palw. ¢ énovopaly ind pres mitj 25 [0, 1]

éﬂovopdﬁw [1, 0] anomenar-se, portar
el nom de, fer-se anomenar. - £énovopa-
{opar. ¢ émovopaly ind pres pas 25 [1, 0]
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valeto ind impf mitj 3s [1] npyaoato ind
aor mitj 3s [3] eipyacapeBa ind aor mitj
1p [1] eipyaoavro ind aor mitj 3p [1] épya-
lov imper pres mitj 2s [1] £pyaleoBe imper
pres mitj 2p 2] épyalopeBa sub pres mitj
1p [2] ¢pydon sub aor mitj 2s [1] ¢pyale-
oBau inf pres mitj [6] épyalduevog pte pres
mitj nom m s [2] ¢pyalopévw plc pres mitj
dat m s 3] épyalopevor ptc pres mitj nom
m p [6] ¢pyalopévovg ptc pres mitj ac m p
[1] elpyaopéva ptc pf pas nom n p 1]
épyacia, ag, 1 (6] treball, practica, fei-
na, guany, esforg.
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del text original i amb una traducci6 literal —o molt propera a la literalitat del text—
a fi que 'estudiant pugui adonar-se de com actuen aquests mots en una frase concreta.
Es especialment interessant pel que fa als verbs, com podem veure.

Fixem-nos com el verb akoué ‘sentir, escoltar...’” sacompanya d’un exemple on,
si no sabem grec, serem incapagos de trobar la forma en negreta dins la frase. Sen-
zillament no hi apareix, perque el verb és en aorist i sha transformat en ékodsamen
‘hem sentit’, de tal manera que ha alterat totalment la forma de present d’indicatiu.
També és interessant adonar-se que després del verb escoltar segueix la paraula alés-
heia ‘veritat’. I 'exemple no pot ser més esclaridor: “La gracia i la veritat han vingut
per Jesucrist.”

dxodw (428, 427) sentir, escoltar, prestar atencio; entendre. m xat TadTny

v baviy Huels fxovoapey €€ odpavod “I nosaltres hem sentit aquesta veu
del cel” 2Pe 1,18.

&Mifeta, ag, N (109) veritat. m % xdpts xai ¥ aMbsia 0wt “Tnood Xpiorol
¢yéveto “La gracia i la veritat han vingut per Jesucrist” Jn 1,17.

Només puc manifestar la més sincera enhorabona als autors, a les entitats editores
i a Mn. Joan Magi. A Mn. Joan Mag{ per haver fet possible tot allo de bo que sha
fet des de 'ABCat. A les entitats editores per haver fet possible I'edicié i publicacié
d’aquests llibres —cosa que no és gens senzilla— i per haver-hi contribuit fermament
apostant perqué obres d’aquesta magnitud es puguin publicar i distribuir. I als autors,
per haver treballat infatigablement en uns llibres que ajudaran a moltes persones a
acostar-se més {ntimament al Nou Testament. La més sincera felicitacié per aquesta
autentica meravella, perque és una ajuda pedagogica de primer ordre tant per a estudi-
ants com per a persones interessades a poder llegir els textos originals que contenen la
Paraula de Déu. Es una contribucié majdscula als estudis biblics en llengua catalana,
amb uns volums que si shaguessin editat a un altre pais haurien tingut un ress6 medi-
atic immens —ja se sap que els catalans som gent gasiva de mena pel que fa als elogis
al proisme. I, alld més important, és un corpus que vol donar Gloria a Déu. I no hi ha
res de més important per a les persones que estima el Senyor.

M. de UEsperangca Amill
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Un nou llibre del professor Gregorio

del Olmo

El nostre mestre, el Dr. Gregorio del Olmo Lete
(nascut I'any 1935), catedratic emerit de filologia
hebrea de la Universitat de Barcelona, acaba de
publicar un nou volum de gran interes, com tot
el que escriu aquest gran semitista. Es tracta de
The private archives of Ugarit. A functional analysis
(Edicions de la Universitat de Barcelona 2018; 177
pags.)

Es tracta d’un llibre molt erudit, que combina
sabers filologics i arqueologics a proposit dels di-
versos arxius amb textos ugaritics que han aparegut
des de 'any 1929, en que aquesta ciutat portuaria
de la costa de Siria va ser excavada per primera
vegada.

Els textos d’Ugarit han estat estudiats des de
multiples perspectives. El mateix professor del

The private archives of Ugarit
A functional analysis

Gregorio del Olimo Lete -
1

Olmo és un dels més grans experts del mén en l'estudi d’aquesta llengua i de la cul-
tura que vehicula (sols cal esmentar Mizos y leyendas de Canadn segiin la tradicion de
Ugarit [1981]; Interpretacion de la mitologia cananea [1984]; La religion cananea segiin
la liturgia de Ugarir [1992]; Diccionario de la lengua ugaritica. 1-11 [1996-1999]; Es-
tudios de lingiifstica ugaritica [2016], entre d’altres). En aquest volum ens ofereix un
vessant nou: la classificacié dels textos dels arxius privats segons els generes literaris,

aproximacié que permet inferir multiples detalls sobre el mén i la cultura de la socie-
tat d’aquella ciutat estat que no havien estat mai descrits en la literatura especialitzada.
Volem felicitar el professor Gregorio del Olmo per aquest nou llibre que testimo-

nia una saviesa colossal. Enhorabona, mestre admirat!
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Fl Nou Testament interlineal académic

El Nou Testament grec havia estat traduit en forma interlineal (1984) pel Dr.
Francisco Lacueva (1911-2005). Ara, I'Editorial CLIE acaba de publicar una versié
revisada i actualitzada d’aquesta obra a carrec del Dr. Juan Carlos Cevallos A.: Inter-
lineal Académico del Nuevo Testamento Griego-Espariol.

Lobra parteix del text grec del Nou Testament de la Society of Biblical Literature i
esta organitzat de la manera que podem veure en aquesta pagina:

Evangelio segiin
KATA MAOOAION
RVR 1 BiAog ‘ﬁvécewg Incob  XpioTod viod Aavid vied Afpady. NvI
2 Libro origen deJesis Cristo hijo  deDavid, hijo  deAbraham. 2
Genealogia de 976 1078 . s 5207 1138 5207 11 Genealogia de
Jesucristo NNSF NGSF NGSM NGSM NGSM, XP NGSM NGSM, XP Jesucristo

Librodela genca- 2ABpaip yévimoey Tov Toadx, Toadx 3¢ éyévvnoev ToV quwﬁ Tabla gencalégi-

logfade Jesucristo, rahzm engendrd a- Isaac Isaac, ¢  engendrd a--  Jacob, cade Jesucristo,
hijodc David, hijode 1080 3588 2464 2464 1161 1080 3588 2384 hijode David, hijode

Mvsatxp VAL DASM NASM,XP NNSM,XP CLN VAAIS DASM NASM, XP
Abraham. . 5 Abraham:
2 Abaham engendsé TaxwpB 88 Eytvvnoev ov Toddav kai Todg adedpode adtod, 3Toddag
Jacob; ~ y,  engendré a-  Judi y alos hermanos deél, Judi, 2

‘L‘“‘""“?J""b' 2384 1161 1080 3588 2455 2532 3588 80 846 2455 Abraham fuc cl padre
yhacobaJudyasus NNSM,XP CLN VAABS DASM NASM  CLN DAPM NAPM RPIGSM  NNSM delsaac;
hermanos. St Isaac, padre dc Jacob;

& Eyévwnoey 1oV Qapég xai TOV Zapa mc Tig Oapap, Gapig 8t
*Judd engendré de y:  engendro a--  Fares ¥y - Tamar, Fares; 1 Jacob, padredeJuddy
Tamar a Fares ya Zara, 1161 1080 3588 5329 2532 3583 2196 1537 3588 2283 5329 1161 desus hermanos;
FaresaEstom,y Esrom | CLN PA413S Disi NASM,XP CLN DASM NASM.XP P DGSF NGSEXP NNSM.XP CIN | sy g4 ap
aAram, eyewvlaev oV Ecpwu, Ea'pwu ot eyewncrev ‘rov Apau, ‘Apap 3t yde Zera, cuya ma-
*Aram engendr a ﬂgo * B e Hg&l e w drefuc Tuacas;

5 2 1 4 4 1161 1 1161 y
An“"‘dﬁ-b- Aminadab VAAI3S DASM NASM,XP NNSM,XP CLN VAAI3S DASM NASM,XP NNSM,XP CLN F““!Padred‘.]mn;
2 aaon, y Neasoaa gyévwnoey oV Apvadaf, Apvadap 8¢ Eyévynoey 1ov Naaoody, Jezzom, F adicile
Salmén. engendro ~ Aminadab, = Aminadab, dro ~ Nass
= ; . gendro a minadab, mina ¥ engenc a [aas6n, %

Salmén engendré de 1080 3588 284 284 1161 1080 3588 3476 Aram, padrcdc
Rahab a Booz, Booz cn- VAAIZS DASM NASM, XP NNSM, XP CLN VAAI3S DASM NASM, XP Almnadab

A sota de cada paraula grega hi ha la traduccié castellana corresponent. Les xifres
que apareixen a sota de la traduccié castellana s6n els <nombres Strongy, un sistema
de referencia que remet a 7he Exhaustive Concordance of the Bible, coneguda com la
Strong’s Concordance (1890) en que cada paraula de les llengiies originals de la Biblia
rep un ndmero, de manera que és facil accedir a 'entrada de diccionari en llengua gre-
ga de la forma concreta de cada mot que apareix en el N'T. A sota hi apareix I'aportacié
més significativa i util d’aquesta obra que és 'analisi morfologica de cada mot grec en
forma de «codis morfologics». Aix{ la sigla VPAP-PNM vol dir: V' Verb P Present A
Actiu P Participi P Plural N Nominatiu M Masculi. Aixd és extraordinariament impor-
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tant pel fet que la morfologia de la llengua grega és
molt complexa i, en determinats casos, no resulta
facil saber quina forma verbal és en concret la que
apareix en un verset determinat. A través dels codis
d’aquesta edicié acadeémica amb absoluta facilitat
es pot resoldre qualsevol problema de morfologia
e it de la llengua grega del NT. A banda i banda de la
pagina hi apareixen dues traduccions importants:
la RVR «Reina-Valera Revisada» i la NVI «Nueva

Version Internacional», que serveixen per a facili-

Griego-Espanol

Dr. Francisco Lacueva

tar la comprensié del text grec en passatges dificils.

Felicitem els autors i els editors d’aquest Znzerli-
neal Académico del Nuevo Iestamento Griego-Espariol
per aquesta magnifica iniciativa al servei de I'estudi
de la Paraula de Déu en la seva llengua grega original.

Joan Ferrer

El cos de I’esperit

Fruit de la 27a edici6 de ’Aula Joan Maragall (feta sota 'empara de la Fundacié
Joan Maragall de Barcelona) tenim a les mans un assaig d’allo més necessari. Es tracta
del llibre del filosof Ferran Sdez (nascut el 1964 a terres de ponent) E/ cos de l'esperit.
Sobre la culturitzacid de I'heréncia cristiana, editat per Viena edicions i la mateixa FJM.

En les gairebé 200 pagines de I'obra, el professor Sdez ens proposa nou capitols
que corresponen a parts constitutives del cos huma: aix{ les mans i els peus, els ulls i
loida, les dents i I'olfacte... Obre I'assaig, perd, el capitol titulat /2/é; i el clou e/ cor.
Llegint-ho biblicament —parafrasejant el gran historiador Pierre Vilar—, hom s’adona
rapidament de la intel-ligéncia de la disposicié: I'obertura correspon a 'ale, tal com
trobem en Genesi 1, perque la Creacié —com a obertura majuscula de tota vida—
sesdevé quan I'Esperit de Déu (literalment I'ale de Déu!) insufla aquest esperiz o ale
de vida. I el tancament es produeix amb el cor, el centre mateix d’aquesta vida que
ens ha estat regalada. I és que qualsevol missatge seriés de debo, ple de sentit, s'adreca
al cor de les persones. I Ferran Sdez ens en proposa un de molt serids: la necessitat de
culturitzar el missatge cristia en el nostre mén.

[...] la culturitzacié d’un llegat religids és la condicié de possibilitat per fer-lo, si més
no, comunicable i transmissible d’una generaci6 a una altra. (p. 30)
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No es tracta d’'una giiestié sobre evangelitza-
cid, que és tot un altre tema, sind precisament la
necessitat de poder comunicar significativament
allo que ens ha estat transmes, una part fonamen-
tal de la tradicié d’occident. I de fer-ho seguint el
llenguatge huma, que és 'dnic que tenim. I aixd
no és cap traicié a la tradicié evangglica, perque
justament Jesus transmeté de manera significativa
tot alld que conforma I'Evangeli. S’expressa hu-
manament; com ¢és logic. I és aquesta culturitza-
cié del cristianisme, amb paraules de Sdez, que

[S]uporta el pes de la dogmatica cristiana a copia
de fer-la narrativament bella i COHCCptualment Sobre la culturitzacié de 'heréncia cristiana

assumible. (p. 53) Proleg

El cos de lesperit

Lart, per a dir-ho aixi, és una de les vies pri-
vilegiades a I'hora de culturitzar aquest missatge

evangelic. El reguitzell d’exemples que apareixen
al llibre sén mostra fefaent de 'impacte que Jests
ha causat a través dels segles, de la forga motriu
per a somoure-ho tot que ha generat el cristianisme en les seves centtries de pas per
la Historia. I es tracta que la nostra contemporaneitat, pretesament critica amb tota
forma de mite —Sdez ho desmenteix taxativament: «A internet [...] hi proliferen els
mateixos mites [...] que abans s'explicaven a la vora del foo» (p. 83)—, que aquesta
nostra epoca historica, doncs, no engoleixi pantagruelicament un llegat que sempre
sha ocupat i preocupat per alldo que hi ha de bo i ver en el mén.

A les tltimes pagines del llibre, Sdez lliga magistralment I'oida i el cor. Perque la Pa-
raula ens arriba quan algt ens la transmet, quan la sentim —en les accepcions d’escolta
i d’experimentacié—, i és responsabilitat nostra donar-li acollida o rebutjar-la. Citant
Romans 10,17, només si som capagos d’escoltar podrem fruir de la Paraula. Perd aixo
només és una possibilitat; també podem decidir de no escoltar. Escoltar i acollir amb
el cor i, per tant, actuar cordialment en conseqjiiencia, son veritables virtuts de tot cris-
tia autentic. Autenticitat i compromis sn, per a Sdez, elements clau a I’hora de viure
I'Evangeli. La fe, en realitat, és un compromis decidit amb 'Evangeli. I la comunicacié
sincera i significativa d’aquesta Paraula al nostre mén és tasca de tots plegats.

Hem de felicitar tant la FJM per la seva tasca infatigable d’estudi serids del cristia-
nisme com el professor Sdez, per aquesta obra que —de ben segur— el lector gaudira
amb tots els sentits.

Joaquim Malé i Ribera

43



Noticies bibliografiques

James D. G. DunN, El cristianismo
en sus comienzos. Tomo III. Ni judio
ni griego. Una identidad cuestionada.
Traduccidén: Serafin Ferndndez, Estella:
Editorial Verbo Divino 2018. 981 pags.

EL CRISTIANISMO EN Sus COMIENZOS
11

Ni judio
ni griego

UNA IDENTIDAD CUESTIONADA

verbo divino

Ens trobem davant d’'una de les obres
més importants de la investigacié sobre
el Nou Testament del nostre temps. En la
traduccié castellana ocupen quatre volums
(ates que el volum segon de loriginal ha es-
tat publicat en dos toms). Aquesta darrera
part d’aquesta magna investigacié va des de
la destruccié de Jerusalem (any 70 dC) fins
al segle 11. Tracta de la composicié del NT i
la separacié de camins entre cristians i jueus.
Dunn (nascut 'any 1939) ha estat profes-
sor de la Universitat de Durham i és un dels
més grans investigadors del mén cristia dels
origens. Aquest llibre és com una enciclope-
dia del saber cristia en perspectiva historica,
que convida a una lectura reposada i llarga,
que ens permet reflexionar sobre el misteri
de la nostra fe i de la nostra esperanca en
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Jests, Senyor i Salvador. Es una obra que
cal llegir.

KoNraD ScumiD, Historia literaria
del Antiguo Testamento. Una introduc-
cion. Traduccién de José Maria Abrego,

Madrid: Editorial Trotta 2019. 349 pags.

13

KONRAD SCHMID

UNA INTRODUCCION

K. Schmid (nascut I'any 1965), pro-
fessor a Zuric, ha fet 'esforg realment di-
ficil de compondre una historia literaria
de la biblioteca de 'Antic Testament, que
compren obres escrites al llarg de molts
de segles. En quins ambits es van escriure
aquests llibres? A qui anaven dirigits? A
quins problemes, situacions i inquietuds
donaven respostes? Com van ser rellegits?
Totes aquestes preguntes essencials per a
la comprensié d’aquests llibres reben una
resposta en aquesta obra, de gran interés.

Facurtap DE TEOLOGIA — UNIVERSIDAD
DE NAVARRA, Sagrada Biblia. Comenta-
ri0, Pamplona: Ediciones de la Univer-
sidad de Navarra 2018. 1404 pag.



SAGRADA

BIBLIA
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comentario

Ens trobem davant d’una obra impor-
tant: un comentari a tot el text de la Sa-
grada Escriptura, llibre per llibre, seccié
per secci6. Lobra no conté el text biblic,
sols els comentaris fets pels professors de
la Facultat de Teologia de la Universitat
de Navarra. Lobjectiu és explicar el text,
en si mateix i en la tradicié de 'Església.
Sovint I'explicacié s'enriqueix amb refe-
réncies que manifesten els efectes que ha
tingut el text de la Biblia en els escriptors
cristians antics, en el magisteri de 'Esglé-
sia, en els classics de I'espiritualitat cristi-
ana, etc. En la presentacié els autors ens
diuen: «A eso se dirige el comentario que
ofrecemos: a un mejor conocimiento de
los libros inspirados en la asertividad de la
Iglesia. No puede nunca sustituirlos pero
puede sin duda abrirlos a una lectura me-
jor.» En el seu genere i objectius, el volum
en conjunt, ens ofereix una sintesi esplen-
dida de cultura i espiritualitat bibliques.

GERD THEISSEN, El abogado de Pa-
blo, Salamanca: Ediciones Sigueme
2019. 285 pags.

Noticies bibliografiques

ERD THEISSEN
bogado de Pablo

ONFS

! SIGUEME S

Theissen (nascut 'any 1943) és un dels
exegetes més reconeguts d’Europa. La seva
novel-la Lombra del Galilen (1986), un relat
novel-lat sobre la vida de Jests, ha tingut un
exit extraordinari. En aquesta obra intenta
fer, de manera similar a la seva obra anteri-
or, una aproximacié a la vida i missatge de
apdstol Pau a partir de les recerques que fa
Erasme, un advocat roma (fictici) que ha
rebut I'encarrec de defensar Pau, empreso-
nat a Roma. Com a advocat competent, vol
comprendre —abans de decidir si accep-
ta I'encarrec— quin és el missatge religids
d’aquest home tan controvertit. Theissen
ens situa en el mén de la Roma del segle
I i en les tensions que es viuen en els di-
versos ambients de la capital de Imperi. £/
abogado de Pablo és una obra entretinguda
i suggeridora, que ens pot empenyer a en-
dinsar-nos en 'obra del Pau autentic, el de
les cartes del Nou Testament.

ErasMO DE ROTERDAM, Escritos de
introduccion al Nuevo Testamento
(1516). Edicién preparada por Inma-
culada Delgado y Victoriano Pastor,
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Madrid: Biblioteca de Autores Cristi-
anos 2019. 406 pags.

ERrRASMO DE ROTERDAM

Escritos de

introduccion al
Nuevo Testamento

4

Erasme ha estat un dels més grans fi-
Iolegs i intel-lectuals cristians de tota la
historia. Els professors Inmaculada Jara i
Victoriano Pastor, amb una competencia
sublim, han editat el text llati de les intro-
duccions d’Erasme de Rotterdam que es
troben en la seva obra Novum Instrumen-
tum (i d’altres materials complementa-
ris), acompanyats d’'una traduccié caste-
llana i d’importants estudis introductoris
que fan veure el valor incalculable de la
tasca filologica i teologica del savi de Rot-
terdam. Es una obra molt recomanable.

Ignacio CARBAJOSA, Salmos I (Sal-
mos 1-72), Madrid: Biblioteca de Au-
tores Cristianos 2018. XC +527 pags.

Dins la serie «Comprender la Palabra.
Comentarios a la Sagrada Biblia. Versién
oficial de la Conferencia Episcopal Es-
pafiola» s'acaba de publicar el comentari
a la meitat del llibre dels Salms a carrec
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del professor Ignacio Carbajosa. Lobra
conté una extensa introduccié general al
Saltiri, que tracta de totes les qiiestiones
generals i un comentari breu a cadascun
dels 72 primers salms. El volum conté el
text del salm segons la versié de la Con-
ferencia Episcopal Espanyola, una seccié
de notes textuals, un apartat que presen-
ta el context del poema, un comentari al
text i una darrera seccié que presenta I'ts
del salm en el Nou Testament i en la li-
tirgia. En conjunt és una obra molt ben
informada i molt util per a una lectura
aprofundida del text d’aquest llibre fona-
mental de les Sagrades Escriptures.

Salmeos
) |

Ignacio Carbajosa

BIBLIOTECA DE AUTORES CRISTIANOS

ARIEL AIVAREZ VALDES, ;Por qué Dios
permite los males y la muerte?... Y otras
19 preguntas sobre la Biblia, Estella:
Editorial Verbo Divino 2018. 168 pags.

Ariel Alvarez és un biblista argentf,
que sap presentar de manera atractiva el
moén de les Sagrades Escriptures. La Bi-
blia és un mén ple de vida i de veritat,



que ofereix sentit, esperanga i salvacid,
perd cal saber-lo llegir. En aquesta obra
fresca i de lectura facil, 'autor interroga
els textos biblics per a oferir respostes per
a les persones d’avui. El volum presenta
vint temes que ens ofereixen un recorre-
gut per diverses pagines significativess de
I’Antic i del Nou Testament: hi trobem el
mal, Abraham, Moisés i 'Exode, Josue,
David i Goliat, Josep i Maria, la infantesa
de Jests, Maria Magdalena, la mort i la
resurreccié del Senyor, etc. Us recomano
aquest llibre, que és molt amable.

gPor qué Dios
permite los
malesy la

muerte?

...Y otras
19 preguntas
sobre la
Biblia

ANTONIO RODRIGUEZ CARMONA, El
cristianismo naciente. El cristianismo
emergente a la luz de los Hechos de los
Apéstoles, Madrid: Biblioteca de Auto-
res Cristianos 2018. 299 pags.

El professor Antonio Rodriguez Car-
mona presenta en aquest volum una in-
vestigacid historica sobre els origens cristi-
ans a partir de 'analisi del segon volum de

I'obra de Lluc: els Fets dels Apostols. Ens

Noticies bibliografiques

trobem davant d’un estudi molt interes-
sant en que es fa una valoracié del llibre
dels Actes des de la perspectiva d’'un his-
toriador. Hi trobem una visié intel-ligent
de la historia de la primera comunitat a
Jerusalem, seguida de l'estudi de la missié
de Pau en 'expansié de la fe i de 'evangeli.
La segona part de 'obra conté una pers-
pectiva teologica del llibre dels Fets: el pa-
per de 'Escriptura i les citacions bibliques,
la cristologia, la pneumatologia, la soteri-
ologia i I'eclesiologia. Tot plegat en un vo-
lum relativament breu, ben documentat i
ben escrit, que fa de molt bon llegir.

~ Awtonio RoDRicUEZ CARMONA

EL CRISTIANISMO EMERGENTE A LA LUZ
DE LO§ HECHOS DE LOS APOSTOLES

JosE-VICENTE NICLOS ALBARRACIN, E/
evangelio de san Mateo en hebreo (en
la version del Eben Bohan de Shem
Tob ibn Shaprut — s. XIV), Madrid:
Aben Ezra Ediciones 2018. 289 pags.

Lamic José-Vicente Niclés acaba de
publicar un llibre de gran interes histo-
ric i filologic: la versié hebrea medieval
de l'evangeli segons Mateu feta per un
mestre jueu de Tudela (Navarra) del segle
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JOSEVICENTE NICLOS ALBARRACIN

El evangelio de
san Mateo en hebreo

(en la version del Eben Bohan
de Shem Tob ibn Shaprut - s. XIV)

x1v. El llibre sobre amb un important
estudi introductori, de gran erudicié his-
torica i filologica, sobre 'obra del rabi
navarres i la discussié de la seva enigma-
tica versié de Mateu en llengua hebrea. La
segona part del volum conté I'edicié de
la versié hebrea, en un text vocalitzat, de
gran claredat, en les pagines parells, acarat
amb una precisa traduccié castellana en
les pagines senars. Tot plegat fa que aques-
ta edici6 sigui una obra dptima per a l'es-
tudi de la llengua hebrea. Hem de felicitar
el professor Niclds per aquesta aportacié
tan significativa a la filologia hebrea.

EuseBlo GONZALEZ MARTINEZ, La
salvacion escatologica de Israel en Ro-
manos 11,25-27. Estudio de la cita de
Isaias 59,20-21 + 27,9 en la literatura
biblica y parabiblica (ABE monogra-
fias y tesis 72), Estella: Verbo Divino
2019, 437 pags.

Eusebio Gonzdlez Martinez es profes-
sor del departament de Sagrada Escriptu-
ra de la Universitat Pontificia de la Santa
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Creu (Roma), i ara ens presenta la seva
tesi doctoral, defensada al Studium Bi-
blicum Franciscanum de Jerusalem l'any
2016. Es tracta d’un treball rigorés i ex-
haustiu que analitza per queé Sant Pau va
fer servir els dos textos d’Isates (59,20s;
27,9) per patlar de la salvacié escatolo-
gica d’Israel. Per fer-ho, fa un estudi dels
textos contemporanis a lapostol dels
pagans: LXX, Qumran, literatura inter-
testamentaria, targums... Lobra es val
dels metodes propis de la critica textual i
Panalisi literaria, aixi que el lector hi tro-
bara una monografia molt especialitzada
que, aixo si, compta amb un resum par-
cial després de cada capitol que facilita
molt la lectura d’una obra d’aquest gene-
re. Cal felicitar el prof. Gonzédlez Marti-
nez per la ingent tasca que ha realitzat a
'hora de fer més comprensibles les arrels
del pensament pauli.

ACION BIBLICA ESPANOLA

Eusebio Gonzalez Martinez

La salvacién
escatoldgica

delIsraelen
Romanos 11,25-27

Estudio dela cita

de Isafas 59,20-21 + 27,9
en la literatura biblica

y parabiblica

Joan Ferrer i Joaquim Malé
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