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Entre els dies 31 d’agost i 3 de setembre de 2015 se celebra en el centre EI Se-
minari, a Tarragona, un congrés de les tres associacions bibliques ibériques: I'As-
sociacié Biblica Espanyola, I’Associacié Biblica Portuguesa i I’Associacié Biblica
Catalana. El tema era la missié i les comunitats en les cartes de 'apostol Pau, un
tema {ntimament vinculat amb la ciutat que hostatjava I'esdeveniment. Tarrago-
na és, després de Roma, la segona ciutat paulina de I'occident de la Mediterrania.
Dues s6n les raons per a qualificar-la aixi. En primer lloc, cal dir que la hipotesi de
la presencia de I'apostol a Tarraco en la década dels anys seixanta del segle I dC, en
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qualitat de condemnat a una pena temporal i mitigada d’exili, no és en absolut me-
nystenible. Ja han passat els anys en qué defensar aquesta possibilitat era acollit, en el
millor dels casos, amb mitja rialla. O era vist com una posicié netament apologetica,
sense cap fonament en les dades —escasses perd no inexistents, que testimonien els
tltims anys de la vida de Pau. Ara, el qui vulgui fer-se una opinié sobre el tema, té
a la seva disposicié un volum de més de 600 pagines, fruit dels treballs del Con-
grés de Tarragona de 2013, editat per la prestigiosa editorial alemanya Mohr Sie-
beck (WUNT 352), que aplega vint-i-nou estudis amb el titol 7he Last Years of Paul.
En segon lloc, el caracter pauli de Tarragona ve donat pel fet que la memoria de Pau
no és una peca de museu siné una realitat viva en la historia de la seu primada de les
Hispanies, capital de la provincia romana de la Hispania Citerior o Tarraconense.
Com escriu John M. G. Barclay, professor de Nou Testament a Durham (UK), la
Tarragona del segle XXI és una ciutat «still proud to associate itself with Paul» (p. 14),
i aquesta realitat, que pot ser llegida amb el rerefons de diversos escenaris relatius a la
vida de I'apostol, resta una dada incontrovertible: «a token of his unexpected, long-
term success» ({bidem). La recerca histdrica mai no sera capag d’afimar amb certesa

Conferéncia del Dr. Santiago Guijarro al Museu Biblic Tarraconense
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total que Pau va trepitjar els carrers de Tarraco... perd tampoc no tindra dades defi-
nitives en sentit contrari. Hi ha, doncs, dues posicions historiques possibles: la que
considera el pas de Pau per Tarragona com un «fet altament probable», i la posicié
contraria a aquesta. Entremig, resta ferma la tradicié paulina de 'Església de Tarraco,
tardana perd no per aixd menys significativa.

El Congrés de les associacions bibliques iberiques va manifestar, en linies generals,
el bon nivell dels estudis biblics que s’hi realitzen. Els membres de les diverses asso-
ciacions van contribuir a I'exit de la trobada amb un seguit d’intervencions que van
mostrar diverses linies de recerca. En voldria destacar tres. La primera és 'aproximacié
historicocritica a la figura de 'apostol, que no deixa al marge les aportacions provi-
nents dels metodes narratius. La ponencia del Dr. Agusti Borrell (ABCAT) se situa
en aquesta tessitura. La segona linia de recerca és 'aproximacié narrativa a Pau, que
integra dades substantives provinents de la historia i de la filologia, perd amb forts
accents literaris i fins i tot hermengutics. Es el cas de la ponéncia del Dr. José Tolen-
tino Mendonga (ABP), exegeta i poeta. La tercera aproximaci6 seria la determinada
per I'antropologia cultural, no exempta d’elements historicocritics, no massa llunyana
de les tesis de la historia de les religions, que presenta un «primer Pau» en ple contrast
amb el «segon» i «tercer Pau». Aquesta és la posicié del Dr. Carlos Gil (ABE).

Tanmateix, el Congrés Biblic de Tarragona, I'anima del qual va ser el Dr. Santiago
Guijarro, president de la ABE, que va pronunciar una conferéncia oberta al gran pu-
blic sobre la missi6 paulina, també es va caracteritzar pels intercanvis de materials i
de publicacions entre els membres de les tres associacions bibliques. En aquest sentit,
la nostra Associacié va editar un bonic opuscle, sota la cura de Jaume Balateu i Roser
Prats Amill, que reflectia sobretot allo que ha estat el treball dels darrers vint-i-dos
anys, és a dir, des de la publicacié de la BCI (1993) fins ara. Veient les publicacions i
els diversos materials que integren 'opuscle, és de justicia concloure que I’Associacié
ha dut a terme les seves finalitats amb constancia i ha assolit uns resultats més que
notables. En els darrers anys, I'’Associacié ha estat la peca clau —no I'tinica— per a
promoure la cultura biblica a Catalunya, d’acord amb alld que es diu en els Estatuts
fundacionals, aprovats pel recordat arquebisbe Josep Pont i Gol I'any 1973, i d’acord
amb la resolucié 54 del Concili Tarraconense de 1995, que diu aixi: «<Amb 'objectiu
de rellangar la pastoral biblica, els bisbats de Catalunya potenciaran I’Associacié Bibli-
ca de Catalunya com a instrument de difusié popular de la Paraula de Déu.»

L’Associacié ha fet aportacions decisives en el camp de la difusié popular del text
biblic. Les edicions bibliques, fetes conjuntament amb Editorial Claret, Societats Bi-
bliques Unides i, en els darrers anys, amb el Centre de Pastoral Littrgica, han anat
succeint-se sense parar: estandard, familiar, de butxaca, braille, en lletra gran, llegida,
popular, telematica, comunitaria. Les edicions del Nou Testament, en diversos for-
mats, o dels Salms o del Nou Testament i els Salms, o del Nou Testament grec-llati-
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catald, han anat obrint el text biblic a una gran varietat de persones. Altres llibres ins-
trumentals, com ara «Llegir la Biblia en grup», han acompanyat la divulgacié massiva
del text biblic, tant a Catalunya com a Valéncia (edicié en modalitat valenciana) i les
Illes Balears (edicié en modalitat illenca), i també la lectura espiritual del text. Fins
i tot editorials com Gran Enciclopedia Catalana i Proa, o bé EDB i Cruilla, han fet
edicions bibliques amb el text de la BCI, que s’ha convertit en la «Vulgata catalana».
Per a aix0 va ser pensada, i amb el pas dels anys com a tal s’ha consolidat. El poble de
Déu que peregrina a Catalunya i a les terres de parla catalana, ha rebut la Biblia de
I’Associacié com l'instrument gracies al qual accedeix a la Paraula viva i eterna de Déu
i al sant Evangeli de Nostre Senyor Jesucrist. De fet, la BCI s’ha convertit en la Biblia
en llengua catalana, dins i fora de 'Església.

Finalment, l'opuscle en qiiestié posa en evidencia que I’Associacié ha anat
més enlla del que se li demanava com a divulgadora de la Biblia i sha endins-
at en diversos projectes de recerca: «Scripta Biblica» (quinze volums des de
1997), colleccié successora del «Suplement», «Corpus Biblicum Catalanicum»
(tres volums des de 2004) i «Literatura intertestamentaria» (set volums des de
2002). L'Associacié ha treballat aquests projectes en coedicié i bona entesa amb
la Facultat de Teologia de Catalunya i les Publicacions de ’Abadia de Montserrat.
En una paraula, la nostra Associacid, de naturalesa ecumeénica, uneix de manera indes-
triable la vessant cientifica i la vessant divulgativa, i en aix0 es mostra profundament
original, si se la compara amb les altres associacions veines, pertanyents al mén llatf
(francesa, italiana, espanyola).

Que per molts anys pugui continuar la seva tasca, impulsada pel seu miler de socis
i per la companyia efica¢ d’aquest magnific BUTLLETT!

Armand Puig i Tarrech
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El viatge a Hispania en el projecte
missioner de Pau!

Agusti Borrell

No sabem amb certesa si Pau va arribar a Tarraco. Probablement no ho sabrem
mai. S{ que consta, en canvi, que volia venir-hi. En la Carta als Romans manifesta
explicitament la seva intencié de desplagar-se en un futur proper fins a Hispania (Rm
15,24.28). Per que? A que es devia el seu interés d’anar a una terra relativament llu-
nyana del seu ambit geografic originari, aquell en el qual s’havia mogut durant tota la
vida, també com a cristia? Pau és un home de la regié oriental de I'Imperi roma, i s'ha-
via desplagat amb freqiiencia i amb facilitat per aquella zona. I tanmateix arriba un
moment en que es mostra preparat per anar fins 'extrem occidental de 'Imperi, una
terra molt diferent de la seva des del punt de vista social, cultural, lingiifstic, religids. ..

S’han proposat diverses respostes per justificar aquesta decisi6 si més no inespe-
rada de Pau, amb l'intent d’esbrinar si el viatge a Hispania forma part d’'un projecte
conscient i elaborat i si t¢ al darrere alguna justificacié teologica. Pot ser especialment
oportt de reprendre el tema, i de revisar les dades i les hipotesis, aqui a Tarragona,
un lloc que amb tota probabilitat formava part de itinerari previst per Pau. Latencié
shaura de centrar amb preferéncia en Rm 15, I'tinic text on Pau esmenta els seus plans
de viatjar a Hispania.

! Ponencia presentada per Agusti Borrell en el Congrés de les Associacions Bibliques Iberiques celebrat a
la ciutat de Tarragona durant els dies 1-3 de setembre.



El viatge a Hispania en el projecte missioner de Pau

El Dr.
Agusti
Borrell i el
Dr. Joan
Ferrer,
que el va
presentar

1.1. El rerefons veterotestamentari

Quan escriu la Carta als Romans, Pau té la intencié de comengar una nova etapa
en la seva activitat apostolica. Es a punt d’anar a Jerusalem per portar-hi els fruits
de la col-lecta que han realitzat les comunitats de Macedonia i Acaia (Rm 15,25-
27) i tot seguit vol complir el seu antic desig de visitar la comunitat de Roma; en
aquest context, esmenta el seu projecte d’arribar fins a Hispania (Rm 15,23-24.28).
Es tracta, certament, d’'una decisié transcendent i significativa, que suposa una no-
vetat considerable en la seva praxi missionera fins aquell moment. Tant és aixi, que
alguns comentaristes pensen que aquesta és la raé ultima per la qual escriu la Carta
als Romans.” Qué mou 'apostol a voler emprendre un viatge tan llarg cap a una terra
desconeguda per a ell?

1.1. Els anuncis d’Laies

Alguns exegetes han suggerit que I'explicacié cal cercar-la en I’Antic Testament, i
concretament en alguns textos profetics. El text clau en aquesta hipotesi es troba al
final del llibre d’Isaies. Alli es posa en boca de Déu la conviccié que “Ha arribat el
temps de reunir totes les nacions i totes les llengiies” (Is 66,18), i sanuncia I'envia-
ment d’uns supervivents que aniran a proclamar la gloria de Déu a pobles llunyans

2 Robert JEWETT — Roy D. Kotansky — Eldon Jay Ere, Romans. A Commentary, Minneapolis: Fortress
Press 2007.

6



El viatge a Hispania en el projecte missioner de Pau

“que mai no havien sentit parlar de mi ni havien vist la meva gloria” (Is 66,19); la
conclusié serd que els pagans acudiran a Jerusalem tot portant-hi, com una ofrena, els
jueus dispersos que vivien en els seus territoris (Is 66,20).

El text d’Isaies conté una llista concreta de llocs que han de ser objecte d’aquest
anunci: “Tarsis, Pul, Lud —famosa pels seus arquers—, Tubal, Javan i les illes més
llunyanes” (Is 66,19); U'expressié que segueix el nom de Lud és interpretada pels LXX
i per algunes traduccions modernes com un nom propi, Méixec. Es discutit on cal
situar els llocs als quals es referien aquests noms: Pul podia ser una localitat del nord
d’Africa, potser Cirene (els LXX ho solen traduir per Libia), tot i que hi ha qui la situa
a Cilicia; Lud ha estat igualment cercada al nord d’Africa, si bé altres la identifiquen
amb Lidia, a I'’Asia menor; Méixec (si és el nom que cal llegir-hi) se sol situar en algun
punt d’Anatolia; Tubal podria ser al sud del mar Negre, mentre que el nom de Javan
és unanimement associat amb el territori dels grecs.?

Un dels principals defensors d’aquesta hipotesi és Roger D. Aus, que assegura
que Is 66 va tenir un paper determinant en el projecte de Pau, perque li recordava la
urgencia d’evangelitzar Hispania.* Segons Aus, Pau rellegeix Is 66,20-21 en el sentit
que els missioners cristians han d’aplegar representants de les nacions paganes i pre-
sentar-los —als pagans, no pas als jueus de la didspora— com una ofrena al Senyor
(cf. Rm 15,16);> Pau hauria tingut la conviccié que quan aquesta profecia es complis,
és a dir, quan representants de totes les nacions fossin portats a Jerusalem, el Messies
tornaria, i jueus i pagans li retrien homenatge.® Aquesta argumentacié es fonamenta
en la identificacié de Tarsis amb Tartessos, I'antiga localitat del sud de la peninsula
Iberica. Es tracta d’'una proposta que ha estat defensada en diverses ocasions, i que té
algunes dades que la justifiquen. Aus recull una bona s¢rie d’arguments per acceptar-
la;” per exemple, els textos de 'AT que parlen de Tarsis com una terra llunyana (cf. Sl
72,8-11; Jo 1,3).

Tanmateix, la identificacié no és tan segura, ans al contrari. En un documentat
estudi, A. Andrew Das recorda que al llarg de la historia shan suggerit fins a deu lo-
calitzacions diferents per a Tarsis, des de I'[ndia fins a Etiopia, passant per Cartago i
I’Asia menor.® La seva contundent conclusié és que “ningt no hauria identificat Tarsis

3 Cf. una llista d’arguments i alternatives a Rainer RIESNER, Pauls Early Period. Chronology, Mission Strategy,
and Theology, Grand Rapids (Mich.): Eerdmans 1998, pp. 250-252.

#Roger D. Aus, «Paul’s Travel Plans to Spain and the “full number” of the Gentiles of Rom. 11.25», Nov T
21 (1979) 232-262, p. 238.

> Ibid., 241.

¢ Ibid., 242.

7 1bid., 242-246.

8 A. Andrew Das, «Paul of Tarshish. Isaiah 66.19 and the Spanish Mission of Romans 15.24,28», N7S
54 (2008) 60-73, p. 63.
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amb el sud d’Espanya ni en temps d’Isaies ni en temps de Pau”.” De fet, Flavi Josep,
inic testimoni contemporani del NT que ofereix una identificacié explicita, situa
Tarsis a Tars de Cilicia (Anz 1,127)."° Rainer Riesner, que ha estudiat a fons el tema,
creu que aquesta era la identificacié habitual en temps de Pau, i assegura que és per
aixd que Pau es va fixar, efectivament, en Is 66,19, i que alli va trobar indicades les
principals etapes de la seva missi6 als pagans.'' Pau es veia ell mateix com un apdstol
de les nacions, i Is 66,19 parla d’enviats escatologics a les nacions. De fet, Is 66,19 és
Iinic text de AT on es parla explicitament de proclamacié als pagans,'” juntament
amb Is 49,6, on el Servent del Senyor rep la missi6 de ser llum de les nacions per por-
tar la salvacié de Déu “fins a 'extrem de la terra (§wg €oydrov TG Y1ic)”.

Cal admetre que resulta versemblant que Is 66,19 hagi influit en Pau, perque
preveu la missié a la qual ell se sent cridat. Aixi ho pensa també James D. G. Dunn,
que afegeix que la direccié principal del viatge anunciat a Is 66,19 és basicament la
mateixa que presenta Pau en Rm 15,19, on dibuixaria un arc que va des de Jerusalem
fins a Illiria."”” Aquesta indicacié, tanmateix, depen de la discutida identificacié dels
noms d’Is 66,19, i també de la traduccié de kOkA® a Rm 15,19, un altre dels interro-
gants del text: entre els qui ho interpreten en sentit literal, és a dir, “en cercle”, hi ha
qui dedueix que Pau situa Jerusalem al centre del mén (segons la visié tradicional del
judaisme), perd la majoria interpreten que Jerusalem és aqui un punt del cercle, i que
la descripcié de Pau forma un arc que acaba (momentaniament) a Illiria.™

En un estudi més ampli i matisat, Seyoon Kim allarga la llista de textos d’Isaies que
ajuden Pau a entendre la seva crida personal a ser apostol dels pagans; entre aquests
destaquen els que al-ludeixen al pelegrinatge escatologic dels pobles a Sié, tant en el
llibre d’Isaies (Is 2,2-4; 11,10; 25,6-10; 55,3-5; 56.6-8; 60,1-5; 66,18-21) com en
altres textos profetics de 'AT (Mi 4,1-3; Jr 3,17; So 3,8-10; Za 2,8-12; 8,20-23)."

7 Ibid., 73.

10 RIESNER, Pauls Early Period, 251.

' Rainer RIESNER, «Romans 15 and Paul’s Project of Journey to Spain (Hispania)», en Josep Maria GAVALDA
1 RiBOT — Andreu MUNOZ MELGAR — Armand PuiG 1 TARRECH (eds.), Pau, Fructuds i el cristianisme primitiu a
Tarragona (segles I-VIII). Actes del Congrés de Tarragona (19-21 de juny de 2008) (Biblioteca Tarraco d’Arque-
ologia VI), Tarragona: Fundacid Privada Liber 2010, 101-111, p. 104.

12 RIESNER, Paul’s Early Period, 248-249.

1% James D. G. DUNN, Beginning from Jerusalem, Grand Rapids (Mich.): Eerdmans 2009, p. 542.

HN. T. WRIGHT, «Paul’s Western Missionary Project: Jerusalem, Rome, Spain. Historical and Theological
Perspectives», en John M. G. BARCLAY et al. (eds.), The Last Years of Paul: Essays from the Tarragona Conference,
June 2013 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament), Tiibingen: Mohr Siebeck 2014, (en
premsa), p. 20.

15 Seyoon KM, «Paul as an eschatological Herald», en Brian S. ROSNER — Trevor J. BURKE, Paul as Missionary:
Identity, Activity, Theology, and Practice (Library of New Testament Studies [Journal for the Study of the New
Testament Supplement Series] 420), New York; London: T & T Clark 2011, 9-24, p. 15.
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Tanmateix, Kim analitza sobretot els textos del Servent del Senyor (Is 42 1 49, i també
61,1-3), i creu que Pau troba prefigurada la seva crida a 'apostolat en la crida al Ser-
vent (cf. especialment Ga 1,15-16)' i que a partir de les profecies d’Isaies, Pau es veu
com ['herald escatologic que fard que es compleixin els anuncis sobre el pelegrinatge
de les nacions a Si6."”

En totes aquestes propostes, es fa dificil de veure una relacié estricta de la missié
paulina amb els anuncis profetics. Com a molt, es podria acceptar l'afirmacié d’Ar-
mand Puig: “Les Escriptures guien les grans linies d’accié missionera de I'apostol,

perd les decisions menors depenen del seu propi parer.”'®

1.2. Hispania

El que sembla segur en qualsevol cas és que Hispania era considerat en temps de
Pau com el limit occidental del mén. Riesner recull una serie de testimonis de '¢poca
que ho confirmen: escriptors grecs com Estrabé i Diodor Sicul, escriptors llatins com
Salusti i Juvenal, i els mateixos Salms de Salomd, que a mitjan segle 1 parlen d’Hispa-
nia com el limit occidental del mén (SISal 8,16)." Les columnes d’Hércules (a 'actual
estret de Gibraltar) havien estat durant segles el non plus ultra per als vaixells, i eren
considerades I'extrem de la terra.?’

Per tot plegat, és molt probable que Pau pensés en Hispania com el lloc més llunya
de la terra, la fi del mén.?' I, en aquest sentit, no és impossible que la veiés evocada
en la referencia de Is 66,19 a “les illes llunyanes”. Tanmateix, a part de la dificultat
d’identificar els noms geografics, el text d’'Isaies no esmenta explicitament ni Jerusa-
lem ni Hispania, els dos extrems de la missié de Pau segons Rm 15. Per tant, com
observa Das, pensar que Pau vol anar a Hispania per complir la profecia de Is 66,19
crea un innecessari nou conjunt de problemes.”

16 Tbid.

17 Ibid., 18.

'8 Armand PUIG 1 TARRECH, «Les probabilitats d’una missié de Pau a Tarragona», en Josep Maria GAVALDA
1 RiBOT — Andreu MUNOZ MELGAR — Armand PuIG 1 TARRECH (eds.), Pau, Fructuds i el cristianisme primitiu a
Tarragona (segles I-VIII). Actes del Congrés de Tarragona (19-21 de juny de 2008) (Biblioteca Tarraco d’Arque-
ologia VI), Tarragona: Fundacié Privada Liber 2010, 133-155, p. 147.

' RIESNER, «Romans 15 and Paul’s Project of Journey to Spain (Hispania)», 103.

0 Aus, «Paul’s Travel Plans to Spain», 244.

21 Tbid., 246.

22 Das, «Paul of Tarshish», 71.
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1.3. El territori de Jafet

Ha suscitat igualment un cert interes la hipotesi de James M. Scott, que es fixa en
Ga 3,8; alli la justificacié per la fe en el cas dels pagans és il-lustrada amb la citacié de
Gn 12,3 (“en tu seran beneits tots els pobles”). Aquesta referéncia evoca naturalment
la llista de pobles descendents dels tres fills de No¢ (Sem, Cam i Jafet) segons Gn
10,1-32. Scott creu igualment que quan Pau parla de “el conjunt dels pobles pagans
(to TApopa tdV €0vidv)” (Rm 11,25) pensa en les 70/72 nacions del mén segons
Dt 32,81 Gn 10.” Scott cita també Ez 5,5, que descriu Jerusalem “enmig de les naci-
ons, envoltada de paisos”. La conclusié de Scott és que Pau veia la seva missié centrada
en esfera de Jafet, ja que el territori que li era tradicionalment adscrit incloia Asia
menor i Grecia, i arribava fins a Hispania. Pau hauria entes 'acord de Jerusalem (Ga
2,7-9) de manera geografica: ell evangelitza les nacions de Jafet, i Pere les de Sem (i no
tan sols Jerusalem i Judea).?

També en aquest cas, és cert que Pau té la idea que I'evangeli tingui una difusié
universal, com més amplia millor. Per aix0, pot ser que pensi en I'antiga llista de po-
bles de Gn 10. Tanmateix, no sembla pas que aquesta llista sigui la que guia els seus
moviments geografics com a missioner.

1.4. La col-lecta

Un altre dels arguments que solen adduir els qui veuen Pau com I'herald escato-
logic que ha de fer possible el compliment dels anuncis profetics referits als pagans és
la col-lecta que I'apostol és a punt de portar a Jerusalem en nom de les comunitats de
Macedonia i Acaia (cf. Rm 15,25-28). Les interpretacions sobre les caracteristiques i
el sentit de la col-lecta s6n molt variades.”

Ni en Rm 15 ni en els altres llocs on fa referéncia a la col-lecta (cf. 1Co 16,1-4;
2Co 8-9), Pau no cita cap dels textos de 'AT sobre el pelegrinatge dels pobles a Je-
rusalem, tot i que AT conté una bona colla d’anuncis sobre una futura ofrena dels
pagans a Jerusalem (cf. Is 56,6-8; 60,1-10; 66,19-21; So 3,8-10; Tb 13,13). Ara bé,
crida l'atencié que Rm 15 sigui un dels pocs capitols de I'epistolari pauli on s'usa un
llenguatge cultual. Rm 15,16 descriu I'apostolat de Pau entre els pagans amb ter-

» James M. SCOTT, Paul and the Nations. The Old Testament and Jewish Background of Paul’s Mission to the
Nations with Special Reference to the Destination of Galatians, Ttibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck) 1995, p. 136.

2 1bid., 151-157.

» Cf. una analisi de les diverses propostes a Reimund T. BIERINGER, «The Jerusalem Collection in the
Frame of Paul’s Missionary Project», en John M. G. BARCLAY et al. (eds.), The Last Years of Paul: Essays from
the Tarragona Conference, June 2013 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament), Tiibingen:
Mohr Siebeck 2014, (en premsa).
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minologia littdrgica, i parla de “I'ofrena dels pagans” (mpocopd T@v €0vdv), una
expressié que es pot entendre com un genitiu subjectiu o com un genitiu objectiu,
és a dir, com els dons que presenten els pagans o com 'ofrena que constitueixen ells
mateixos. Aquesta circumstancia ha portat molts autors a veure la col-lecta paulina
com un compliment de les profecies.”® Aixi, Riesner interpreta la col-lecta que Pau
vol presentar a Jerusalem a la llum del text d’Isaies; segons ell, el fet que Is 66,19 és al
darrere dels plans de Pau d’anar a Hispania es confirma a Rm 15,19, on el llenguatge
cultual s'explica per una al-lusié a Is 66,20.7

Tothom admet, obviament, que I'objectiu primari de la col-lecta és ajudar eco-
nomicament la comunitat cristiana de Jerusalem. Es pot pensar que Pau creu que
d’aquesta manera es compleixen al mateix temps els anuncis profetics? Es una hipotesi
que no troba consens. A part que Pau no ho indica mai explicitament, el compliment
tindria un sentit molt metaforic, perque no és tracta d’ofrenes al temple de Jerusalem,
sind a una comunitat cristiana. Tanmateix, es pot argumentar que Pau considera la
comunitat cristiana com el nou i veritable temple de Déu (1Co 3,16-17; 6,16; 2Co
3,19), i podem pensar fins i tot que amb més motiu identifica la comunitat de Jeru-
salem amb el temple de Déu a Si4.®

En definitiva, la col-lecta no esta plantejada originalment amb la finalitat de com-
plir les profecies, siné d’ajudar la comunitat de Jerusalem que es troba en necessitat.
Aixd no exclou que després Pau hi veiés també una relacié amb Is 66,20 i amb altres
textos veterotestamentaris que anuncien ['ofrena dels pagans a Jerusalem.

1.5. Compliment de les profecies?

Les diverses hipotesis que relacionen els itineraris missioners de Pau amb textos
concrets de AT, especialment Is 66,19-21, fan la impressié de ser for¢ades quan
intenten mostrar una correspondencia en els detalls. Si hom observa els moviments
reals de Pau, tal com es dedueixen de les seves mateixes cartes, i també dels Fets dels
Apostols, no es veu que responguin a una idea preconcebuda que I'apostol segueixi
amb precisié. Eckhard J. Schnabel, després de reconstruir la possible llista de llocs per
on Pau va passar a partir de la seva conversié, arriba a la conclusié que no ha seguit
una gran estrategia en els seus moviments geografics: més aviat sembla que es movia
en cada ocasi6 vers els llocs propers més susceptibles d’'una accié missionera.”

% Un dels defensors més convenguts d’aquesta hipotesi és Kim, «Paul as an eschatological Herald», 20-22.

%7 RIESNER, «Romans 15 and Paul’s Project of Journey to Spain (Hispania)», 104.

8 KiM, «Paul as an eschatological Herald», 20.

» Eckhard J. SCHNABEL, Paul the Missionary. Realities, Strategies and Methods, Downers Grove, Ill.: IVP
Academic 2008, pp. 223-225.
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Podem concloure que els itineraris apostolics de Pau no estan planificats amb la
intencié d’ajustar-se a Is 66 ni a altres textos de 'AT. No ho havien estat abans ni ho
estan en el moment que decideix anar a 'extrem occidental de I'Imperi. En aquest
sentit, té raé Riesner quan afirma que els plans missioners de Pau no estan determi-
nats per Is 66,19, i que aquest text no és 'inica base de les rutes paulines.’ Aixd no
impedeix que Pau veiés una relacié amb els anuncis profetics tant de la seva missié
com de la seva activitat i fins i tot de llocs concrets pels quals passa. Els cristians es-
taven acostumats des de ben aviat a descobrir que en els fets relacionats amb Jesus
es complien les profecies. Ho feien quan rellegien alldo que havia succeit a la llum de
I’Escriptura. Dit d’una altra manera, Pau no planifica els seus moviments per tal de
complir les profecies, perd quan observa allo que ha fet, constata que per mitja de la
seva activitat apostolica el pla de Déu expressat en 'Escriptura es va realitzant.

2. La perspectiva escatologica

Aixi, doncs, cal tenir en compte altres elements per entendre el projecte missioner
de Pau. Per exemple, la perspectiva escatologica. Pau estava convengut que la historia
havia entrat en la seva fase final i decisiva. En aquest context, Pau creu que, abans de
la fi, evangeli ha de ser proclamat a tots els pobles, i expressa igualment la seva con-
viccid sobre la salvacié de tot Israel després que hagin entrat “el conjunt dels pobles
pagans (10 TApopa TdV €6vav)” (Rm 11,25). Segons John Knox, Pau entenia que
la predicacié de I'evangeli a tots els pobles era una condici6 prévia per a U'eschaton.”!

De fet, la necessitat d’un anunci universal de 'evangeli ja era present en la tradi-
cié prepaulina, com es pot comprovar en Mc 13,10: “cal que, abans de la fi, la bona
nova de I'evangeli sigui anunciada a tots els pobles (gig mévta ta E0vn TpdTOV S€l
Knpouydijvar 1o edayyélov)”.# En el cas de Pau, es pot observar que creix progressi-
vament en ell la consciencia que 'evangeli ha de ser proclamat a rozs els pobles, i que la
té plenament assumida quan escriu la Carta als Romans. Si Ga 1,16 parlava de la crida
rebuda per anunciar Jesucrist v 10ig €0vectv, Rm 1,5 assegura que el seu apostolat
esta destinat a arribar €v miicw 101G EBveoty.

Un plantejament interessant ha estat presentat recentment per Nicholas T. Wright,
que suggereix que la intencié de Pau d’anar a Hispania estava motivada per la seva
comprensié apocaliptica de la historia, que no té a veure amb una expectacié de la
imminencia de la fi, siné amb la idea que la historia del mén procedeix sota el guiatge
de Déu a través d’una successié d’imperis, i que 'esperada manifestacié del definitiu

39 RIESNER, Paul’s Early Period, 253.
3! John KNOX, «Romans 15:14-33 and Paul’s Conception of his Apostolic Mission», /BL 83 (1964) 1-11, p. 8.
32 RIESNER, «Romans 15 and Paul’s Project of Journey to Spain (Hispania)», 105.
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Pau, apostol de Jesucrist

regne divi es produiria quan tots els imperis humans haguessin arribat al seu terme.*
En aquest context, Wright posa en relleu que I'objectiu de Pau era anunciar Jesucrist
a totes les grans regions de I'imperi del Cesar. Per aix0, Hispania no era per a ell tant
“el limit de la terra”, com el limit del territori de I'imperi roma.>* Aquesta perspec-
tiva explica també que Pau afirmi que ja no té camp d’accié a les regions on havia
anunciat 'evangeli fins aleshores (Rm 15,23: pnkétt tomov €xwv €v 10ig KAipoot
100701¢); com a herald de 'evangeli que se sentia, ja havia proclamat la bona nova en
tots aquells territoris, i aixd era suficient, per més que quedessin molts llocs concrets i
moltes persones que no havien rebut aquest anunci.”

Pau, com és sabut, té la mirada posada en la fi dels temps, viu 'esperanca escato-
logica amb expectacié i fins i tot amb impaciencia (cf. Rm 8,21-15). També per aixo,
sent la urgencia de fer ressonar 'anunci de I'evangeli a tots els llocs possibles i d’apres-
sar l'arribada dels temps definitius.

33 WRIGHT, «Paul’s Western Missionary Project», 14.

¥ 1bid., 13.

3 KNOX, «Romans 15:14-33 and Paul’s Conception of his Apostolic Mission», 10:«Paul is saying here
simply that the gospel has now been preached in every nation or province of Greece and Asia Minor and, of
course, in Syria and Palestine.»
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3. La salvacié dels jueus

Un dels temes forts de la Carta als Romans és la salvacié dels jueus. Potser més que
per la destinaci6 universal de la salvacid, sobre la qual no té cap dubte i que veu ja en
vies de realitzacid, Pau esta preocupat per la salvacié dels jueus. Aquest és en realitat
un dels seus objectius principals.

3.1. Pau, apostol

Des del moment del seu encontre amb Crist ressuscitat en el cami de Damasc,
Pau té una nova identitat, que és precisament la d’apostol.*® Des d’aleshores se sent
“cridat a ser apdstol” (Rm 1,15 1Co 1,1), i viu 'anunci de Jesucrist com una veritable
obligacié, tal com assegura a la comunitat de Corint: «Jo no puc gloriar-me d’anun-
ciar I'evangeli, perque és una obligacié que m'han imposat: ai de mi si no anunciés
Ievangelil» (1Co 9,16).

Aquesta conviccié marca de forma decisiva la seva activitat com a missioner cris-
tia fins al terme de la seva vida. Totes les seves energies estan orientades a 'anunci
de I'evangeli i a 'acompanyament de les comunitats cristianes que neixen de la seva
predicacié apostolica. D’altra banda, la seva seguretat de ser apostol de Jesucrist per
gracia de Déu (1Co 15,10) el porta a defensar aferrissadament aquest titol davant dels
qui posaven en dubte la seva idoneitat, pel fet de no haver conegut Jestis o d’haver
perseguit els primers cristians (1Co 9,1-2; 2Co 12,11; Ga 1,1).

3.2. No construir sobre el treball d’un altre

Hi ha un principi explicit en I'estrategia missionera de Pau quan es planteja el
viatge a Hispania: anunciar I'evangeli tan sols alla on el nom de Crist no era conegut
(Rm 15,20-21). Cal observar que en aquest cas s{ que Pau mateix en déna una fona-
mentacié veterotestamentaria (Is 52,15).%7

Aquest plantejament mostra la conviccié amb la qual Pau viu la seva identitat
apostolica, i sembla confirmar la idea que per a ell és fonamental que I'evangeli sigui
proclamat a totes les regions. Quan en alguna ja hi ha arribat per accié d’un altre
missioner cristid, ja no cal que ell shi faci present. Aixd explicaria també la forma en
que s'adreca a la comunitat cristiana de Roma: Pau sap molt bé que a Roma algu hi
ha portat la fe cristiana abans que ell, i per aixd no es planteja d’anar-hi com a apos-
tol, tot i que segurament resultaria molt atractiu per a ell, i gairebé li sap greu de no

3 Cf. Agusti BORRELL, Pau, cridat a ser apostol, Tarragona: ISCR Sant Fructuds 2014.
37 Cf. DUNN, Beginning from Jerusalem, 544.
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ser I'evangelitzador de la capital de I'Imperi. La Carta als Romans traspua la tensié
entre el desig de Pau d’anar a Roma i el fet que 'anunci de 'evangeli ja hi ha arribat.
Pau afirma que visitara la comunitat de pas, tot fent cami cap a Hispania (Rm 15,23-
24.28). Diu als romans que vol anar-hi per “comunicar-vos alguns dons de I'Esperit”
(Rm 1,11), per “recollir també entre vosaltres algun fruit” (Rm 1,13), si bé de manera
sorprenent arriba a dir que vol “anunciar-vos 'evangeli també a vosaltres, els qui sou
a Roma” (Rm 1,15).

Per cert, que aquest principi era realment important per a Pau, que ja 'havia ex-
pressat amb emfasi en la Segona carta als Corintis, als quals assegura que no vol
gloriar-se “a costa del treball dels altres” (2Co 10,15) i que la seva accié missionera
continuard, “sense entrar, pero, en el terreny d’altri ni gloriar-nos del que altres han
preparat” (2Co 10,16). Aqui, tot i que parla de “la mesura i el limit (10 pétpov Tod
kavovog)” (2Co 10,13) que Déu li ha assignat com a apostol, no és probable que
shagi d’entendre com si es referfs a un territori geografic precis, siné de la crida a
dedicar-se exclusivament a I'evangelitzacié dels qui no coneixen el Crist.

3.3. Apostol dels pagans

En la consciencia paulina de la vocacié apostolica hi ha un element fonamental.
Pau sent que ha rebut una missié amb un caire universal, des del mateix moment del
trobament inicial amb Crist, un esdeveniment que descriu aixi: «em va revelar el seu
Fill perque jo l'anunciés als pagans (8v t10ig E€0veotv)» (Ga 1,16).® La interpretacié més
probable és que ell es considera enviat als no jueus, als pobles pagans. Aix{ ho confir-
ma la mateixa Carta als Galates, quan Pau contraposa la vocacié apostolica de Pere,
adregada al poble jueu, amb la seva, destinada als no jueus: «Aquell qui amb el seu
poder va fer de Pere 'apostol dels circumcisos, va fer també de mi 'apostol dels pagans
(eig ta €0vn)» (Ga 2,8; cf. 2,9). En la Carta als Romans s'autoanomena «apostols dels
pagans (€0vdv amdoTorog)» (Rm 11,13). Algun estudiés pensa fins i tot que Pau es
considerava I'tinic dels apostols que havia estat enviat explicitament i directament als
pagans, si bé sabia que no era I'inic que anunciava I'evangeli a altres pobles.”

3.4. Apostol dels jueus

Tanmateix, la missié d’anunciar I'evangeli als pagans no impedeix que se senti
autoritzat i fins i tot obligat a anunciar-lo igualment al seu propi poble d’Israel. Pau,
profund coneixedor de I’'AT, en el qual reconeix la revelacié del pla de Déu, sap que

38 Cf. James D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids, Mich.: Eerdmans 2006, p. 177.
3 KNOX, «Romans 15:14-33 and Paul’s Conception of his Apostolic Mission», 8.
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Israel ha tingut i continua tenint la primacia en la revelacid i en la salvacié de Déu.
Més encara, sap que no hi pot haver salvaci6 sense Israel. El poble d’Israel, escollit per
Déu, ha rebut les promeses divines, i aquestes no poden fallar. Ara que en Jesucrist les
promeses shan complert, és imprescindible que almenys una part d’Israel les aculli;
sense una “resta’ d’Israel que cregui en el Messies no hi hauria Església de Déu (cf.
Rm 11,5-7).

Levangeli, efectivament, és poder de Déu per a salvar tots els qui creuen, “primer
els jueus i després els dels altres pobles” (Rm 1,16). Aquesta dinamica forma part del
pwootpiov, el pla divi de salvacié que sha manifestat i sha realitzat en Crist (Rm
11,25-26), i que inclou 'entrada dels pagans en la salvacié de Déu, juntament amb
els jueus. El concepte de puotiprov, com és sabut, es desenvolupara més ampliament
en les Cartes als Efesis i als Colossencs. En aquest context, és cert que hi ha textos
que descriuen clarament la consciéncia paulina d’estar al servei de la proclamacié i la
realitzacié del designi de salvacié universal de Déu, mitjangant 'anunci als pagans (Ef
3,8-9; Col 1,25-29). Ara bé, Pau mateix no deixa de recordar que ha fet tot el possible
per portar tothom cap al Crist: “Jo, que no era esclau de ningt, m’he fet esclau de tots
per guanyar-ne tants com pugui.” (1Co 9,19); i aix0 inclou especialment els jueus:
“M’he fet jueu amb els jueus per guanyar els jueus” (1Co 9,20).

3.5. El viatge a Hispania i la salvacid d’Israel

Aixi, doncs, és possible que el desig de Pau d’anar a Hispania tingui alguna cosa a
veure amb el seu interes per la salvacié dels jueus?

Els origens de la preséncia dels jueus a Hispania sén poc coneguts. Val el que
afirma Manuel Forcano: “No sabem amb certesa quina és la data de I'arribada dels
jueus a Catalunya ni quan van fundar-hi les primeres comunitats. Tot apunta que
van dirigir-se cap a les costes d’Hispania en ¢poca romana, possiblement des d’Italia,
arran dels decrets d’expulsié que van patir en diversos moments.”* Fins ara no hi ha
evideéncies que permetin parlar d’una preseéncia significativa de jueus a la peninsula
Ibérica en temps de Pau. Probablement n’hi havia pocs.*’ Aix{ ho accepten molts
dels comentaristes. Jewett diu que Hispania era una terra de barbars que resistien a
la cultura grecoromana i sense una presencia jueva significativa.*> Wright, en canvi,
tot admetent que els testimonis mostren la presencia de comunitats jueves tan sols a

“ Manuel FORCANO, Els jueus catalans. La historia que mai no than explicat, Angle Editorial 2014, p. 15.

i Cf. W. P. BoweRs, «Jewish Communities in Spain in the Time of Paul the Apostle», /7§ 26 (1975)
395-402.

2 JEweTT — KOTANSKY — EPP, Romans, 924.
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partir dels desastres del 70 i del 135 dC, pensa que no hi ha motius per descartar que
hi hagués jueus en temps de Pau.”

La probable absencia de jueus a Hispania sha usat de vegades com una dificultat
per a la predicaci6 paulina i un interrogant més en el seu projecte evangelitzador, ja
que Pau esta acostumat a comengar la seva predicacié a la sinagoga. En canvi, penso
que podria ser un dels elements que el conviden a adregar-s’hi. Després d’una llarga
etapa en qué ha anunciat evangeli a jueus i pagans, potser ara busca regions especifi-
cament paganes. Pau se sent cridat a anunciar 'evangeli a tothom sense excepci6. Es
una obligacié per a ell (1Co 9,16). Tanmateix, davant el rebuig i 'oposicié que troba
en els jueus, es va limitant cada vegada més a 'evangelitzacié dels pagans, i insisteix
a no construir sobre els fonaments posats per un altre (Rm 15,20). No pas perque
renuncii a I'evangelitzacié dels jueus, per a ell sempre imprescindible, siné perqueé ara
confia en la que podem anomenar estrarégia de la gelosia (cf. Rm 11,13-14). Se centra
en alld que és la seva missié especifica, fer d’apostol dels pagans (Rm 11,13), i espera
aix{ aconseguir indirectament també la conversié dels jueus.

Si és aixi, tindria raé Seyoon Kim quan afirma que Pau entén el seu apostolat entre
els pagans com un instrument per a la salvacié d’Israel tant com la dels pagans: la pre-
dicacié entre els pagans és també un mitja per a aconseguir la salvacié de “tot Israel”
i de fet per a la realitzacié del pla salvador de Déu, el puootipiov (Rm 11,25-26).%

Potser si que d’aquesta manera paradoxal s'acaba realitzant el procés dibuixat en Is
66,19-20, on els pagans presenten els jueus com una ofrena al Senyor!®

Conclusions

No hi ha un element tnic i decisiu que expliqui la decisié de Pau d’evangelitzar
Hispania: ni textos universalistes de ’Antic Testament com Is 66,19-20, ni la perspec-
tiva escatologica, ni tampoc la tensié antiimperial de la predicacié paulina... El pro-
jecte de Pau és el resultat d’un conjunt d’experiéncies, conviccions i circumstancies.

Pau no troba en ’AT una estrategia concreta i detallada per a la seva accié missi-
onera, perd sap que ell esta plenament al servei de la voluntat de Déu, i que aquesta
ja estd expressada en els textos profetics. Per aixd va descobrint cada vegada més la
correspondéncia entre la missié que Déu li ha confiat i el pla de salvacié universal
anunciat en les Escriptures.

 WRIGHT, «Paul’s Western Missionary Project», 16.

# KM, «Paul as an eschatological Herald», 23.

% Segons Riesner, Rm 15 uneix els dos desigs de Pau que formen part de la missié del Servent de Jahve
segons Is 49,6: reunir els dispersats d’Israel i portar la salvacié als pagans; cf. RIESNER, «Romans 15 and Paul’s
Project of Journey to Spain (Hispania)», 106.
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Com que se sent evangelitzador en sentit estricte, expressa repetidament la seva vo-
luntat d’anunciar 'evangeli només alla on el nom de Crist no és conegut (Rm 15,20).
També per aixd vol anar a Hispania, territori encara no evangelitzat, i per aixd es vol
aturar a Roma tan sols de passada, malgrat que no deixa de sentir el desig d’anunciar

evangeli a la capital (Rm 1,15).

Pau se sap enviat especialment als pagans, pero de fet a tots els pobles, comengant
pels jueus. Es mou per la conviccié que la salvacié de Déu esta destinada a tota la hu-
manitat, primer als jueus i després als pagans. Després de 'experi¢ncia negativa d’una
predicacié directa al poble d’Israel, vol aprofundir I'estrategia de la gelosia: centrant-se
en I'anunci als pagans, espera provocar el desig dels jueus de rebre la salvacié de Déu

que arriba a tothom per mitja de la fe en Crist.
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Articles

El relat de Pexperiencia missionera
en les cartes de Pau!

José Tolentino Mendonca

En l'oda dedicada a la ciutat de Corint, Pindar diu que hi ha un sentit en totes les
coses i el moment oportd per a copsar-lo (Olimpiques, X111, 47-48).> Aquell hivern
del 55 0 56,7 Pau és a Corint i viu un d’aquests moments. Oficialment s’hi troba de
pas, a I'espera de continuar el seu viatge. I se sap que en aquella ¢poca no era facil
trobar un vaixell per anar d’un lloc a un altre. Sovint calia «esperar 'oportunitat per
poder partim,* i perque les condicions meteorologiques fossin favorables. Lanomenat
mare clausum anava de novembre a marg, tota una estacid.

Pau revisa el que ha viscut, i és impossible que el seu pensament no quedi empan-
tanegat en el balang de la missi6 dispersa entre viatges, alguns amb exit i altres no,
per moltes cares estimades, pels esdeveniments, felicos o hostils, on es va consolidar la
seva passi6 per 'Evangeli de Crist. Ha dedicat a aquesta tasca la seva vida de missioner

! Ponencia feta per José Tolentino Mendonga en el Congrés de les Associacions Bibliques Iberiques cele-
brat a la ciutat de Tarragona durant els dies 1-3 de setembre. El titol original en portugues era “O relato da
experiéncia missiondria nas cartas de Paulo”.

2 PINDARO, Olimpiche, Milano: Garzanti 1981, XIII, 47-48.

3 El debat sobre la cronologia de Pau continua dividint els estudiosos. Aquesta estada a Corint, per exem-
ple, alguns la situen 'any 55, com ara Giuseppe BARBAGLIO, La Teologia di Paolo. Abbozzi in forma epistolare,
Bologna: Dehoniane 1999, 518; en I'any 56: Udo SCHNELLE, Einleitung in das Neue Testament, Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1994, 135; en el 57: Juan J. BARTOLOME, Paolo di Tarso. Un'introduzione alla vita e
all’opera dell'apostolo di Cristo, Roma: Libreria Ateneo Salesiano, 2009, 403; o el 58: Bo REICKE, Re-examining
Paul’s Letters: The History of the Pauline Correspondence, Harrisburg: Trinity Press International, 2001, 63.

# Chantal REYNIER, «Les Voyages de Paul vus a travers les déplacements dans 'antiquité» Didaskalia 38
(2008) 1, (51-68), 59.
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itinerant. S’havia lliurat per complet al cercle de les comunitats establertes per tot
’Egeu, comengant de zero, ja que, com ell mateix explica «he tingut com a punt d’ho-
nor d’anunciar I'evangeli només alla on el nom de Crist no era conegut» (Rm 15,20).
Perd sent ara que la seva activitat missionera en aquells indrets és a punt d’acabar.

Configurar i reconfigurar la missié

Cal llegir, perd, aquesta vegada la vida de Pau en profunditat. Quan declara la seva
missié complerta (Rm 15,23), no vol pas dir que tot ja es troba ben resolt. De fet,
Pau ha viscut en una turbuléncia extrema aquests anys. I sap que una crisi travessa
les seves esglésies, i, tot i que ha estat «causada per interferencies externes, té també
connivencies dins de les seves propies comunitats.»> Clarament, la vulnerabilitat de
les comunitats paulines té a veure amb el procés de la seva formacid, en alld que la
historiadora Marie-Francoise Baslez designa com a practica d’«assimilacié.»® Es tracta
d’un cos heterogeni en termes etnics, socials i culturals, que havia de tenir, com es va
veure després, dificultats naturals per coincidir en una convergencia estable. Els cristi-
ans de Corint no s'entenien sobre la circumcisié. Els de Colosses pretenien tenir taules
separades entre els cristians procedents del judaisme i els del paganisme. A Galacia
es barallaven per mantenir o abolir el calendari de les festes jueves, fins i tot després
que Pau els ha predicat la llibertat portada per Crist («Galates insensats! Qui us ha

> Rinaldo FaBRis, Paolo. LApostolo delle genti, Milano: San Paolo, 1997, 377.
¢ Marie-Frangoise BASLEZ, Saint Paul, Paris: Fayard 1991, 227.
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pogut fascinar, després que jo us havia posat davant els ulls la figura de Jesucrist clavat
en creu?» Ga 3,1). Pau va prenent aixi consciencia gradual de la necessitat de «sortir
de l'estructura grupuscular.»” La missié cristiana té la seva propia dinamica i depen
realment d’un altre: «Jo vaig plantar, Apol-16 va regar, perd és Déu qui feia créixer»
(1Co 3,6). Pau va visitar les seves esglésies al llarg del temps, va mantenir-hi contactes
directes, els va enviar als seus col-laboradors, els va escriure cartes, va formar un grup
responsable d’assegurar la cohesié organitzativa... Sent que ha fet la seva part. La
seva expectativa ara és que aquestes esglésies estiguin —acceptant fins i tot les vacil-
lacions— preparades per caminar pel seu compte.

Aquest hivern a Corint, caminant pel concorregut port que s'obre a ’Egeu o recollit
a casa de Gaius (el seu probable amfitrié,® un dels pocs cristians d’aquella comunitat
que ell havia batejat personalment - 1Co 1,14), Pau té el temps interior necessari per
a reconfigurar la seva missié. Potser més que en altres moments, Pau és aqui «un home
lliure i un apodstol madur.»® En I'intens debat doctrinal amb els seus opositors, va tenir
l'oportunitat de provar la consisténcia, perd també per comprendre certes deficiencies
de la seva propia predicacié. El dialeg, no sempre facil, amb les seves comunitats en
crisi li permet aprofundir en les raons essencials de la fe i de Iestil de vida cristians.
Devia tenir cap a seixanta anys d’edat; la forca fisica ja no era la mateixa, i potser ja no
li restava massa temps. Perd Pau es troba sorprenentment ser¢ i esperangat. I si bé té
preocupacions que desfilen a 'horitzé, hi ha nous projectes que es forgen.

Que és el iona Pau?
ue es € que pressmna aus

Potser havia passat que, al comengament de la seva missi6, quan va recérrer a Ma-
cedonia un tram de la Via Egnatia, aquest colossal cami militar roma que, provinent
de I’Adriatic arribava a Tessalonica i Filips, connectant Orient i Occident,' Pau havia
pensat que un dia recorreria aquell cam{ fins al final. Almenys, aixd és el que confessa
en la Carta als Romans, quan diu que diverses vegades va alimentar el somni d’arribar
a la capital de I'Imperi (Rm 1,13). Pero el programa que ara pren forma no és exacta-
ment aquest: és més gran.

Qualsevol habitant de la Mediterrania estaria ben d’acord amb el notable Estrabd,
per al qual la fi del mén habitat coincidia amb l'ocea Atlantic: «el Promontori Sagrat
és el punt més occidental, no només d’Europa, siné de tota la terra habitada» (Geogra-

7 Marie-Francoise BASLEZ, Saint Paul, 234.

8 Rinaldo FaBRis, Paolo. LApostolo delle genti, Milano: Paoline 1997, 379.

? Juan J. BARTOLOME, Paolo di Tarso. Un'introduzione alla vita e all' opera dell apostolo di Cristo, 404.

1 Vegeu l'estudi notable de Chantal REYNIER, Saint Paul sur les routes du Monde Romain. Infrastructures,
Logistique, Itinéraires, Paris: Cerf 2009.

21



El relat de I'experiencia missionera en les cartes de Pau

Sfia I11.1)."" T és ben conegut el gust estrategic de Pau per explorar les possibilitats de
les fronteres. No obstant aixd, com defensa Jerome Murphy-O’Connor «cal suposar
Pexisténcia d’una important raé teologica, perque des d’un punt de vista practic, His-
pania tenia molt poques raons que la fessin recomanable.»'?

De fet, un viatger expert com era ell, es devia haver adonat que el projecte tenia
una complexitat temeraria. A la Mediterrania oriental, Pau es movia en un mén que li
era familiar: en parlava la llengua, i hi havia una xarxa preestablerta d’institucions jue-
ves i de contactes de que es podia valer. Pero la diaspora jueva no s’estenia cap a 'oest
més enlla de la peninsula Italica. Aixo significava que no hi havia oides preparades per
a comprendre, a través del coneixement de les Escriptures jueves, 'Evangeli de que els
parlaria. Tampoc no hi trobaria moltes boques que parlessin grec. Lidioma grec havia
aguantat aquf i alla en colonies disperses al llarg de la costa est, perd a l'interior es
parlaven molts dialectes iberics. El llati era la llengua de I'administracié romana, i és
possible que Pau el conegués,' perd aixd no passava entre la major part de la poblacié
amb que es trobaria.

Quin era el motiu teoldgic que pressionava Pau aquell hivern a Corint? Una hipo-
tesi avangada per Spicq, i corroborada per altres autors, és que Pau havia triat com a
mapa missioner la mateixa Biblia. Escriu Spicq: «Per a un exdeixeble de Gamaliel, co-
neixedor a fons de la geografia religiosa descrita per la Biblia, la fi del mén occidental
era representada per Hispania, o més exactament, per Tarsis.»'* Perd Tarsis és una de
les ciutats paganes més sovint esmentats en I’Antic Testament: des de la taula etnogra-
fica de Gn 10,4, passant per les peripecies del profeta recalcitrant Jonas (Jo 1,3), a la
visié escatologica d’Isaies, que associa Tarsis amb I'esperanga messianica: «Ha arribat
el temps de reunir totes les nacions i totes les llengiies. Tots vindran i contemplaran
la meva gloria. Al¢aré enmig d’ells un estendard, i als qui sobrevisquin els enviaré als
pobles de Tarsis, Pul, Lud —terra famosa pels seus arquers—, Tubal, Javan i a les illes
més llunyanes, que mai no havien sentit parlar de mi ni havien vist la meva gloria.
Ells l'anunciaran a tots aquests pobles» (Is 66,18-19). Raons teoldgiques, culturals i
geografiques permeten dir que «un apostol conscient del deure de predicar 'Evangeli
a tota criatura no podia no tenir la peninsula Iberica davant dels ulls.»"

"1 STRABON, Géographie (Livres III-IV), Paris: Les Belles Lettres 1966.

12 Jerome MURPHY-O’CONNOR, Paul. A Critical Life, Oxford: Clarendon Press 1996, 330.
13 E. P. SANDERS, Paul, Oxford: Oxford University Press 1991, 10.

14 C. SpicQ, Les Epitres Pastorales, Tome 1, Paris: ]. Gabalda 1969, 131.

15 C. SpicQ, Les Epitres Pastorales, 133.
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Temple d’Apol-lo, Corint

Cercant suport missioner?

I fins i tot si no havia pensat en aix0, Pau sabia que el territori de la Mediterrania
occidental era molt diferent del que coneix com el palmell de les seva ma. No li devia
costar gaire arribar a la conclusié que li seria util experiencia dels qui eren més a
prop d’aquest admirable mén nou. Roma llavors va emergir com la peca preciosa que
faltava.

Roma no li era completament estranya. Els seus fidels col-laboradors Prisca i
Aquila provenien d’aquella església. Havien treballat al costat de Pau primer a Corint
i després a Efes (1Co 16,19). Hi ha una xarxa de relacions que el capitol 16 de la Carta
als Romans ens permet suposar. En aquest capitol, 'apostol saluda vint-i-sis persones,
vint-i-quatre de les quals anomena pel seu nom. A més, es refereix a tres esglésies
domestiques (Rm 16,5.14.15) i a dos grups d’(antics) esclaus (vv. 10.11) que poden
correspondre a altres dues. D’Andronic i Junia, Pau diu «que sén del meu llinatge i
companys meus de presé» (v. 7). Ampliat, anomenat «el meu estimat en el Senyor»
(v. 8), no es pot pas deixar passar per alt, i molt menys el que Pau diu de Rufus: «la
seva mare, que considero també meva» (v. 13). D’altra banda, és natural que Gaius,
Pamfitrié de Pau, tingués coneguts a la comunitat de Roma, ates que els envia salu-
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tacions, i a ell s'associen dos germans Erast i Quart, tots dos amb noms grecollatins;
el primer té una alta posicié: «tresorer de la ciutat.» Tampoc no devien faltar a Corint
viatgers i comerciants de pas capagos de portar noticies. Aix{, Pau podia estar segur de
trobar complicitats entre els companys de Roma. Es segur que tots compartien I'ethos
cultural de la Mediterrania oriental, on 'hospitalitat era una regla sagrada.

Perd no es tractava només de suport logistic o lingiiistic, encara que aixd era, per
descomptat, en la ment de Pau. Si només hagués estat aixod, Pau segurament ja ho
deuria haver trobat entre les comunitats que havia fundat a Asia Menor i Grécia.
Pau necessitava una altra cosa dels cristians a Roma. La seva intencié era «involucrar
Iesglésia de la capital de 'Imperi en aquesta seva missid.»' En aquest sentit interessa
parar atencié a les paraules que Pau va escriure: «cosa que penso fer quan vagi cap a
Hispania. Espero, doncs, que tot anant-hi us podré visitar, i que em donareu ajuda
per a arribar-hi, després de fruir una mica de la vostra companyia» (Rm 15,24). La
forma en que el Nou Testament fa servir el verb propempo'” (encaminar, enviar) el
converteix, segons escriu James Dunn, «gairebé en un terme tecnic per a la provisié
garantida per una església com a suport missioner.» '* Que volia, doncs, Pau? «Pau
tenia I'expectativa que la comunitat de Roma prengués com a propia la missié a Es-
panya, a la manera del que havia fet la comunitat d’Antioquia amb les seves primeres
missions.»" Pau es veia com un ambaixador i la Carta als Romans bé poden semblar,
diu Robert Jewett, una presentacié tipica de credencials.”® Perd Jewett no té dubtes:
el seu proposit és desencadenar una «missié cooperativa» per evangelitzar Hispania. *'

Les crisis de Galacia i Corint, que van qiiestionar la seva condicié d’apostol i la seva
autoritat, li van mostrar el perill que representava que poguessin dir d’ell que era, en el
fons, un estrany, una veu fora del cor, que només es representava a si mateix. Calia que
hi hagués una església per donar suport a les noves fundacions de les comunitats, i que
pogués, pel seu prestigi, exercir un magisteri d’autoritat. Pau estava disposat a establir
que aquesta responsabilitat fos compartida, perd havia de persuadir aquella comunitat
perque el considerés el seu delegat i li donés un mandat missioner (Rm 15,24).

16 Rinaldo FaBRis, Paolo. LApostolo delle genti, 378.

7Cf. 1 Co 16,16.11; 2 Co 1,16; Ac 15,3.

18 James D. G. DUNN, Romans (9-16), Dallas: Word Books 1988, 872.

19 Michael PRIOR, Paul, the Letter-Writer and the Second Letter to Timothy, Sheffield: Sheffield Academic
Press 1989, 135.

2 Robert JEWETT, «Romans as an Ambassadorial Letter», Interpretation XXXVI (1982), 9 (5-20).

I Robert JEWETT, «Romans as an Ambassadorial Letter», 9.
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Una obertura entre dues posicions

Com fer-ho? Aqui és on ve la Carta als Romans. Es ben veritat que Pau mai no
havia escrit una carta d’aquest tipus. Tots els seus escrits anteriors shavien plante-
jat en el didleg amb les comunitats que Pau coneixia directament i eren sovint una
resposta a problemes especifics. Que podia ell, un desconegut, dir que interessés als
membres d’una església estranya a la capital de I'Imperi? Pau té una cura especial.
Amb l'ajuda d’un secretari anomenat Terci (Rm 16,22), Pau dicta en to didactic i
amb una argumentacié ponderada i universal una mena de manifest de les seves con-
viccions. Origenes ja va observar que en Romans, de manera diferent al que succeeix,
per exemple, en Galates, Pau no critica la fe dels seus destinataris.”? La carta pretén
ser un resum de 'anunci que 'apostol fa des de fa dues decades, i que ara formula de
manera convenientment organica i articulada, sense deixar de ser intensa i personal.
Escriu Bornkamm: «La historia personal de Pau des del moment de la seva conversié i
vocacid, la historia de la seva vida, la seva activitat, la seva predicacid i les seves lluites
es reflecteixen en forma singular en aquesta, la més important de les seves cartes: no
només la seva historia externa, siné també la interior i en particular la del seu pensa-
ment teoldgic. Fins i tot si la carta torna a les preguntes i certeses inicials que van fer
de Pau un cristia, servent de Crist i apostol dels gentils, siné que també mostra com
va continuar reelaborar el seu propi pensament.»

En la carta, Pau diu als romans que té una feina important a fer, d’abans de po-
sar-s’hi en contacte. Les seves esglésies de Macedonia i Acaia havien reunit una gene-
rosa quantitat per a la tan desitjada col-lecta destinada als pobres de Jerusalem. Lliurar
oficialment aquests diners a la Ciutat Santa, als qui alli presidien 'Església, seria la
culminacié de la seva obra a la Mediterrania oriental (Rm 15,1-28). Pero la idea
d’anar a Jerusalem el deixa inquiet i ombrivol. Aixd és ben evident en la sol-licitud
que Pau fa els seus destinataris romans: «Germans, us demano per nostre Senyor Jesu-
crist i per 'amor de ’Esperit, que lluiteu al costat meu, pregant a Déu per mi, perque
m’alliberi dels incréduls que hi ha a Judea i perque I'ajut que porto a Jerusalem sigui
ben acceptat pel poble sant» (Rm 15,30-31). Pau estava segur que Jaume, cap de la
comunitat, era conscient de la seva evolucié teologica, la seva oposicié a la circumcisié
i la llei, fins al punt d’haver-se convertit, en certa manera, en 'antitesi de la seva pers-
pectiva. Era, per tant, més que raonable que Pau es preguntés si Jaume acceptaria un
regal al qual ell es trobava tan estretament associat. Només en aquest context crispat

22 ORIGEN, Commentary on the Epistle to the Romans, Washington, D.C.: The Catholic University of
America Press 2001, I, 9.

» Giinther BORNKAMM, Paulus. Siebente Auflage mit Literaturnachtrigen, Stuttgart: W. Kohlhammer
1993, 110-111.
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es pot entendre el neguit de Pau. Ja havia experimentat 'actitud nacionalista de Jau-
me tant per la banda positiva (Ga 2,3) com per la negativa (Ga 2,12) i era conscient
que un gest que podria llegir-se com la forja d’una alianga amb els gentils 0 amb el
reconeixement del seu estatut, es podia convertit en un refts. Pau no tenia cap mena
de certesa sobre el resultat d’aquesta empresa, entre altres coses perqué no sabia fins
a quin punt la comunitat de Jerusalem es trobava efectivament mancada del suport
financer que ell li portava.

Es cert que ell shagués pogut fer representar en aquesta tasca. Les esglésies
mateixos participants havien enviat representants i Pau, simplement, els hagués pogut
encomanar aquesta missié. La seva decisié de perseverar-hi, tot i tenir coneixement
que es trobava en perill de vida o bé que el seu gest podia ser desautoritzat, subratlla el
grau en que Pau considera vital la relacié entre les esglésies jueves i les gentils. Aquesta
era la seva prioritat. Pocs com ell eren capagos de comprendre el dany que represen-
tava la rasa cada vegada més profunda entre aquells per als quals Crist era centre i
aquells que consideraven que Crist mateix estava subjecte a la Llei. No obstant aixo,
era desesperadament important obrir una obertura en el mur que separava aquestes
dues posicions, per petita que fos. Pau estava disposat a jugar-sho tot.

Passat I'hivern, quan es reobris la navegacid, el més normal féra que Pau i els seus
companys de viatge anessin en vaixell de Corint a Jerusalem. El viatge no havia pas
de ser llarg: un veler rapid, amb vents favorables al nord-oest, podia arribar a la costa
de Siria-Palestina en dues setmanes. A Jerusalem, només havia de lliurar la col-lecta
i acomidar-se. Si tot anés bé, a final d’aquell estiu Pau podia arribar a Roma. Pero el
viatge comenca a anar malament alla a Corint, com una anticipacié del capgirament
dels plans de Pau. Lluc, laconicament, parla d’'una emboscada de qué Pau es va poder
escapolir d’alguna manera: «Aqui passa tres mesos i, quan anava a embarcar-se cap
a Siria, informat que els jueus li havien parat una emboscada, decidi de tornar per
Macedonia» (Ac 20,3). Norbert Hugedé ho explica aixi: «Els vaixells anaven plens de
jueus en pelegrinatge a Jerusalem. N’hi havia prou amb alguns fanatics a bord perque
Pau fos llancat per la borda. Pau se n’assabenta en I'altim minut, gracies sens dubte als
germans de Corint.»* I aixi, després d’esperar tres mesos per a un vaixell, Pau final-
ment va haver de fer el viatge per terra (Ac 20,3-21)!

Fl treball missioner com a xarxa eclesial

Contrariament al que la imaginacié cristiana en termes generals sembla haver
afavorit, Pau no era un navegant solitari i autosuficient en I'extraordinaria aventura

24 Norbert HUGEDE, Saint Paul et Rome, Paris: Les Belles Lettres 1986, 58.
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Vaixell arribant a port.
Relleu trobat a Ostia
Antica, Roma.

missionera que el cristianisme de matriu paulina representava. La veritat és que ell sol
no hagués pogut dur a terme 'enorme i complexa tasca de la fundacié i 'acompanya-
ment de les comunitats. I no ho hagués pogut fer per tres raons:

1) Una primera série de raons sén de naturalesa teologica i eclesial. El treball en
equip no és una innovacié paulina. El testimoni dels evangelis és que el mateix Jesuds
va enviar els apostols de dos en dos (Lc 10,1; Mc 6,7). I és important que tant en els
evangelis, com en els Fets dels Apostols, el terme «apostol» sempre hi apareix en plural
i mai no es troba en singular. Pau mateix va comengar com a missioner connectat a la
xarxa de 'Església d’Antioquia. Podem dir que Pau simplement va continuar operant
sempre amb una metodologia que sempre havia identificat la construccié de la iden-
titat cristiana.

2) Una segona rag es refereix a les formes de construccié de les comunitats paulines.
En lestudi que els dedica, Margaret I. Macdonald subratlla dues paraules fonamen-
tals: «experiencia» i «procés». Molt sovint es va tendir a mirar la teologia de Pau «en el
buit», com si la doctrina donés forma directament (i de manera una mica abstracta)
a les comunitats. Ara la teologia de Pau no es pot entendre sense experiencia, sense
aplicaci6 practica i sense procés. La seva teologia avanca experimentalment, dialogant
amb les circumstancies historiques. Té un punt fix: «el Messies crucificat i ressuscitat
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ocupa el centre del sistema simbolic pauli»,” recorda Macdonald. Perd també té una
plasticitat que es justifica per la multiplicitat d’actors que participen en la missid.

3) I finalment, les limitacions personals del mateix Pau. Segons el retrat dels Fets
dels Apostols, Pau és una figura eminent, gairebé un enviat divi (com a Listra, es va
considerar que era: Ac 14,5-18), capa¢ d’actuar miraculosament, que posseia grans
habilitats retoriques (Ac 17,16), que parlava grec, hebreu i arameu (Ac 21,37; 22,2),
que es podia presentar com I'encarnacié ideal d’'un jueu exemplar per la seva fidelitat a
la Tora, creient en Crist i sibdit lleial de 'Imperi roma i alhora ciutada. Si interpretem
literalment els Fets, Pau posseia «un alt estatus social» i «mitjans economics extraordi-
naris per mantenir el seu nivell de vida, fins i tot com a propagandista de la comunitat
messianica.»?® Es clar que aquesta important condicié social atribuida a Pau no rep la
confirmacié de les cartes paulines. Ben al contrari: «Totes les declaracions de Pau en
aquesta materia ens obliguen a pensar que Pau havia de treballar manualment per as-
segurar la seva subsisteéncia i havia de rebre ajut econdomic de la gent.»*” El marc definit
per R. E. Hock pot semblar massa cru, perd té més realisme historic que les imatges
idealitzades de Pau corrents. Diu: «Pau era un fabricant de tendes, molt més del que
hom imagina habitualment. Aquesta activitat absorbia la major part del seu temps. ..
La seva vida va ser, en gran mesura, la vida d'un home empleat en un taller... inclinat
sobre un banc de treball, com un esclau treballant amb altres esclaus.»*® Podem, per
tant, concloure que Pau va haver de recérrer a una xarxa abundant de col-laboradors
per portar a bon port la missid.

Per que és que els homes es mouen?

Lescriptor de viatges de Bruce Chatwin, que va escriure molt sobre I'esperit dels
viatges, confessa en el seu llibre Anatomy of Restlessness (1997) que la pregunta clau que
hem de formular és: «Per que els homes es mouen en lloc d’estar-se quiets?»* Aquesta
pregunta ens porta de nou al centre del misteri del propi home.

«Per que els homes es mouen en lloc d’estar-se quiets?» Els viatges no sén només
exteriors. No és simplement per la cartografia del mén per on ’home viatja. Moure’s
implica un canvi de posicié, una maduracié en la mirada, una obertura a la novetat,
una adaptacié a les realitats i als idiomes, un enfrontament, un dialeg tens o enlluer-

» Margaret Y. MACDONALD, Las comunidades paulinas, Salamanca: Sigueme 1994, 332.

26 E. W. STEGEMANN — W. STEGEMANN, Historia social del cristianismo primitivo. Los inicios en el judaismo
y las comunidades cristianas en el mundo mediterrineo, Estella: Verbo Divino 2001, 406-407.

7 E. W. STEGEMANN — W. STEGEMANN, Historia social del cristianismo primitivo, 407.

% R. E Hock, «Paul’s Tentmaking and the Problem of His Social Class», Journal of Biblical Literature 97
(1978) 67.

2 Bruce CHATWIN, Anatomia da errdncia, Lisboa: Quetzal 2008, 99.
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nat, que necessariament deixa impressions molt profundes. Lexperiencia del viatge és
experiencia de la frontera i del mén obert, que 'home precisa a fi de ser ell mateix.
En aquest sentit, el viatge és una etapa clau de la descoberta i de la construccié de
nosaltres mateixos i del mén. Es la nostra consciéncia que es passeja, descobreix cada
detall del mén i ho mira tot de nou, com si fos la primera vegada. El viatge és una
especie de propulsor d’aquesta manera nova de mirar. Per aixd és capag d’introduir en
la nostra vida, i en la seva, 'organitzacié d’elements sempre inedits que poden operar
aquella recontextualitzacié radical que en el vocabulari cristia és anomenat «conver-
sié». Molts canvis de paradigmes d’¢poca (i d’Església) es van produir precisament
amb l'experiencia del viatge i de la missié. Chatwin utilitza per a aixd I'expressi «al-
ternativa nomada»; és una expressié secular, perd que es pot transportar al domini te-
ologic i biblic. Abraham és un viatger. Moises descobreix la seva vocacié i missié com
a crida a posar-se en cami. Molts dels profetes d’Israel, d’Elies a Jonas, van viure com
a exiliats i desterrats. Jests no tenia on reclinar el cap (Lc 9,58), de manera que vivia
i donava sentit a un moviment permanent. Els seus deixebles s6n enviats com a mis-
sioners als quatre extrems de la terra (Mt 28,19). Pau és el missioner de les nacions.

Lexperiencia de la missi6 es defineix per una extraterritorialitat geografica i sim-
bolica, sense ciutat ni casa, el que permet una bretxa, una obertura a la revelacié d’'un
sentit més gran. El viatge, quan es viu com un esdeveniment missioner, és per excel-
lencia el lloc d’una reconduccié a un centre. El subjecte que viatja és cridat a fer un
camfi fora de si, com una analogia i mitja per recérrer un itinerari espiritual.

La itinerancia de Pau

Pau és un home de cruilla, va viure i va treballar en diferents mons, va parlar di-
ferents idiomes, en espais humans i politics heterogenis. Va tenir una presencia més
continua o més esporadica en centres urbans distants com ara Antioquia, a Siria, Efes,
a Asia Menor, Filips, Corint, Atenes, a Grecia, culminant la seva trajectoria a Roma.
Considerant la inquietud de la seva historia biografica, podem classificar-lo com un
veritable rodamén del temps antic. I aquesta marca «ndmada» sestén visiblement per
la seva personalitat: alternativa, viva, emotiva, transhumant, inesperada, sargida amb
canvis, altercats i aventures. En una aproximacié psicologica de la figura de Pau, G.
Cirignano i E Montuschi escriuen: «Una visié complexiva i unitaria de la vida afectiva
de Pau ofereix un panorama complet dels sentiments humans. Hi ha una prevalenca
de sentiments forts, marcats, fins i tot punitius; perd aquests troben un contrapunt en
sentiments molt intensos de tendresa, afecte i reciprocitat.» ** Lapostol sabia enmig

30 Giulio CIrRIGNANO — Ferdinando MONTUSCHL, La personaliti di Paolo. Un approccio psicologico alle Lettere
Paoline, Bologna: Dehoniane 1999, 143-144.
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de tanta mobilitat, trobar i partir d'un punt d’unitat fonamental per a 'arquitectura de
la seva missid.

La construccié de Pau

La formacié del «jove que es deia Saule», com 'anomena Lluc la primera vegada
(Ac 7,58) mostra molt clarament com en ell, progressivament, es van anar reunint
les condicions necessaries per esdevenir un missioner en el seu mén. Va rebre un
educacié poliglota, llarga i diversa, amb estades en diferents centres culturals, fet que
li va proporcionar una visié6 del mén estructurada a partir de la seva matriu jueva,
perd al mateix temps oberta a la Mediterrania oriental i occidental, per on circulara
intensament. *' Jerusalem, probablement constituf per a Pau el seu punt d’ancoratge.
Passa alli els anys d’estudi (Ac 22,3) i hi cresqué en la descoberta religiosa. Participa
del moviment fariseu (Ac 26,5). Hi madura el que primer li sembla que era el sentit
radical de la seva vocacié (1Co 15,9). Encara dins la intransigencia farisea, que el col-
loca en la linia de col-lisi6 amb el moviment cristia, té les condicions basiques per a
convertir-se en el que sera després: un pensador de matriu mixta, que compren també
el mén grec, sobre el qual escrivia i la llengua del qual parlava, i per on va ser capag de
viatjar en una mena de cami sense traves, amb naturalitat.

Sabem com Pau va actuar en els viatges, dels quals les cartes en sén la traga i la
narracié. Perd potser convé que no ens deixem impressionar massa pel nombre de
quildmetres que va recérrer. No oblidem que Pau és fonamentalment un missioner, és
a dir, un viatger funcional. Contrariament al que veiem en les croniques d’Alexandre
o d’altres figures de la seva ¢poca, Pau no tenia la passi6 de la distancia, ni la curiositat
incansable del viatger que, com va escriure Baudelaire «parteix per partir.» En primer
lloc, ell «parteix» perque se sent cridat de Dalt: «m’ha fet el do de ser apostol per a
dur gent de tots els pobles a acceptar la fe, a gloria del seu nom» (Rm 1,5). Després,
tal com les seves cartes testimonien, Pau prefereix desenvolupar una accié arrelada en
un centre, perqué pugui irradiar; fa plans continus per tornar als llocs d’on va partir; i
amb freqii¢ncia canvia el cami a fi d’estar-se en un lloc, que li serveix durant un temps
per al seu treball d’evangelitzacié. Els viatges de Pau s6n funcionals, en la mesura que
els seus trajectes deriven d’un objectiu missioner especific. A Antioquia, Efes o Ma-
cedonia, Pau sempre era conduit per la mateixa crida, *?, cartografiava les seves etapes
a partir del projecte nitid de la missié, utilitzant les condicions que el mén roma de

3! «Paul represents the interface between Jew as a self-identical essence and Jew as a construction cons-
tantly being remade» (Daniel BOYARIN, A Radical Jew. Paul and the Politcs of Identity, Berkeley: University of
California Press 1994, 3).

32 Cf. Paul BERNETT, Paul, Missionary of Jesus, Cambridge: William B. Eerdmans 2008, 114.
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I'epoca li oferia: els seus itineraris, una xarxa de relacions familiars, les calgades ro-
manes, els ports de navegacid i la facilitat de la mateixa llengua —una llengua franca,
global i de proximitat. Utilitzant saviament aquests mitjans, > Pau viatjava a partir d’'un
sentit i d’'una intencid eclesials. Aixo distingeix la seva deambulacié missionera d’'un
simple viatge.

Missié i autobiografia

Com passa sovin, la practica missionera s'entrellaga amb I'autobiografia. També
en el cas de Pau. La seva historia té clarament un secret, un esdeveniment que ocorre,
curiosament, mentre ell feia «cami» (Ac 9,3), mentre feia un itinerari de viatge que
esdevindria completament trasbalsat i redimensionat: la trobada amb Jesus.

En la Carta als Galates, Pau ens déna, en primera persona, la historia d’aquesta
trobada, i ho fa de forma extraordinariament nua perd no menys intensa. Ho descriu
com una crida, una eleccié que té el seu origen en el si matern, a la manera del que va
succeir amb els profetes. Es tracta, evidentment, d’una experi¢ncia mistica, explicada
amb les categories que un jueu piadds podia copsar: «Perd Déu em va escollir des
de les entranyes de la mare i em va cridar per la seva gracia. Quan a ell li sembla bé,
em va revelar el seu Fill perque jo I'anunciés als pagans» (Ga 1,15-16). Pau pensa en
particular en el llibre d’Isaies (49,1) i en el llibre de Jeremies (1,5), i entén que el seu
propi desti és una crida des del principi. Per explicar aquest esdeveniment transforma-
dor, Pau fa servir el verb apokaliipto que significa «Déu descobreix el que estava ocult
i ho revela.» Es un cristofania. Per descomptart aquesta revelacié generara ruptures de
paradigma, tant en I'accié de Pau, com en la seva existencia i identitat.

Les cartes, en el seu conjunt, funcionen com una mena de «novel-la de si mateix»
en la mesura que ens permeten coneixer 'autor. En aquest sentit, és obvi que Pau no
tenia realment la intencié d’esbossar la seva autobiografia, perd entenem que es va
dibuixant perqueé les seves cartes presenten un magnific mirall que ens mostra la seva
missié. A més, la informaci6 biografica, en sentit estricte, ocupa un lloc que no és gens
menyspreable en aquest cos epistolar: en particular, alguns versets de 1 Tessalonicencs
(1,1-10); el capitol 16 de 1 Corintis; I'inici de 2 Corintis i els capitols 10 a 13; els
capitols 112 de la Carta als Galates; els capitols 15 i 16 de Romans, aixi com alguns
incisos de Filipencs (4,10-18, per exemple). Tots aquests detalls autobiografics estan
destinats a explicar la naturalesa de la seva missié i a legitimar el seu apostolat. Es

3 Es troben molt ben descrites en Marie-Francoise BASLEZ, Saint-Paul, 331-336. Sobre les infraestructures,
logistica i itineraris de 'Apostol, vegeu 'obra recent de Chantal REYNIER, Saint Paul sur les routes du monde
romain, Paris: Cerf 2009.
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concentren en una série de proves que testifiquen l'originalitat i 'impacte de la seva
accié missionera.

La mirada nova del missioner Pau

Ara com a missioner, Pau és capag de mirar de forma nova i profetica I'aspecte
habitual del mén i de donar un nova plastica a la morfologia del temps, ** fins i tot del
temps eclesial. Enumerarem tot seguit algunes de les seves contribucions:

1) El mén grecoroma que Pau coneixia, estava dominat per les oligarquies. Els
ciutadans amb drets politics representaven una petita minoria —sestima que al vol-
tant d’un deu per cent de la poblacié total. Aquesta nomenclatura constituia societats
predominantment homogenies, defensades per fronteres molt estrictes. La mobilitat
de les persones i la cooperacié entre les classes o les relacions mixtes eren considerades
amb gran reserva, si no amb rebuig,.

Pau, com a persona assolida per Jests, tingué la capacitat de pensar en una configu-
racié diferent, inclusiva i universal. Es va aventurar, per exemple, a mirar vers la ciutat
—i no hem d’oblidar que amb Pau, el cristianisme és urba per primera vegada—?>
amb la llibertat d’acostar el que era distant, per reunir en un mateix cos social el que és
diferent: «Ja no hi ha jueu ni grec, esclau ni lliure, home ni dona: tots sou un de sol en
Jesucrist» (Ga 3,28). Aquesta perspectiva de la vida social, ja no es troba en confron-
tacié sind en una valenta dinamica integradora, de fet, és una cosa nova, que només
una missié heterodoxa es podia permetre. Un exemple molt il-lustratiu és la mateixa
paraula ekklésia | església. T¢ una possible connotacié politica, perque un ekklésia era
originalment el consell dels homes bons que conduien la ciutat. Pau utilitzara aques-
tes categories socials i politiques, pero els donara un contingut nou. LEsglésia sorgeix
com una comunitat sense precedents i sense fronteres. La paraula ekk/ésia mai no és,
per Pau, un mot buit. Els Stegemmann, en la seva Historia social del cristianisme primi-
tiu, escriven: «Amb el concepte neotestamentari ekklésia s'uneixen dos trets constitu-
tius que sén fonamentals per a la seva analisi com a forma d’organitzacié: una ekklésia
dels creients en Crist és una congregacié en que els seus membres convergeixen, i és
també una comunitat o grup els membres de la qual estan lligats per interaccions so-

cials reciproques també fora i més enlla de les reunions comunitaries.»*

34 «Le voyageur devient le symbole de '’homme en recherche» (Marie-Francoise BASLEZ, Létranger dans la
Gréce Antique, Paris : Les Belles Lettres, 266).

% Vegeu l'assaig classic de MEEKs, The First Urban Christians: the Social World of the Apostle Paul.

3¢ Ekkehard W. STEGEMANN — Wolfgang STEGEMANN, Storia sociale del cristianesimo primitivo. Gli inizi nel
giudaismo e le comuniti cristiane nel mondo mediterraneo, 445.
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2) Pau arriba al cristianisme d’una manera dramatica, contra tota previsié; i aixo
implica un canvi complet en el seu desti. No és casualitat, doncs, que Lluc digui:
«Vaig caure a terra» (Ac 22,7), ferit per una ceguesa funcional (com si hagués de tor-
nar a aprendre que significa veure-hi) i portat pels altres, de la ma (Ac 22,11); o que
la seva propia historia es converteix en 'objecte de sorpresa i confusié per als altres:
«El qui abans ens perseguia, ara anuncia la fe que havia volgut destruir» (Ga 1,23),
deien els cristians de Judea. El cristianisme comenca en Pau per 'operacié necessaria
d’instauracié o de restabliment del subjecte creient. Aixi, una lli¢é de Pau és que els
cristians no som, siné que ens convertim, fet que ens obliga a trencar amb el confor-
misme teoldgic d’un cristianisme adquirit, que es déna per descomptat simplement,
«com si ser cristia fos la cosa més obvia en aquest mén.»" Per contra, creure passa
amb Pau a ser regit i modalitzat per una experi¢ncia de transformacié. Com escriu ell
mateix en la Segona carta als Corintis: «tots nosaltres, sense cap vel a la cara, reflectint
com un mirall la gloria del Senyor, som transformats [metamorphoumethal a la seva
mateixa imatge» (2Co 3,18).

Un marcador d’aquesta nova identitat transformada és el baptisme, que en la pers-
pectiva de Pau es compon de dos elements: un procés d’assimilacié radical que porta
els batejats a viure «en Crist» (eis Khristo) i, conseqiientment, a una &tica de transfor-
maci6 que ens condueix, a través de la historia, a gosar viure una vida nova i peculiar,
una vida de batejats «en Crist» (in Khristo). Aqui les preposicions (eis: per a; i en: en)
tenen una semantica efectiva a que cal parar atencié. Michel Bouttier recorda preci-
sament que en cap moment Pau no parla del baptisme «en Crist» (en Khristd), perd
que constantment es refereix al baptisme eis Khristd, és a dir, amb vista a Crist, en la
direccié de Crist.® La preferéncia de I'apostol per la preposicié eis es troba en el fet
que una dislocacié (una incorporacid, una transformacid) es troba implicada aqui, a
la manera d’'un «moviment que ens porta a Crist, que ens introdueix en Ell i en Ell
ens manté».”” El baptisme no és presentat com un estatic estar «en Crist», siné com el
proleg d’una existéncia oberta i en procés, per ser viscuda d’aquesta manera, una exis-
tencia animada pel do de I'Esperit, «tots els qui heu estat batejats en Crist (eis Christo)
us heu revestit de Crist. Ja no hi ha jueu ni grec, esclau ni lliure, home ni dona: tots
sou un de sol en Jesucrist» (Ga 3,27-28).

El lloc de Cirist en la vida de cada un d’ells es converteix en una realitat tan trans-
formadora, que introdueix un desafiament identitari radical. Hi ha una relativitzacié
de les fronteres del genere, ¢tnia o ciutadania. La transformacié cristologica que ins-

37 Romano PENNA, Essere cristianisecondo Paolo, Casale Monferrato: Marietti 1979, 16.

38 Michel BouTTIER, En Christ. Etude o exégese et de théologie paulinienes, Paris: Presses Universitaires de
France 1962, 37.

% Michel BoutTier, En Christ. Etude d'exégese et de théologie paulinienes, 36.
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taura el subjecte creient determina aix{ una continua «metamorfosi de pertinenga.»*’
La vida cristiana, segons Pau, és una existéncia metamorfica, que habita de manera
creativa la transformacié portada per Crist. Creure en Crist significa participar del
dinamisme de la vida que s'oculta i que, alhora, es revela en 'esdeveniment de la seva
resurreccié. Es una novetat total, feta possible només per la iniciativa de Déu. Aixi
sentén el vocabulari de la «<nova creacié» (kainé ktisis) aplicat metaforicament a I'exis-
tencia dels creients (2Co 5,17; Ga 6,5). Expressa d’'una forma plastica la novetat es-
catologica que a partir d’ara determina la seva existencia. Que és un cristia per a Pau?
Es un subjecte creient en construccid, una opcié de viure en estat de procés, de viure
al mateix temps en la plenitud i la incompletesa, en el tresor i el fang, en I'esperanca
i experiencia. Un cristia per a Pau mai no és un afer ordenat resolt d’'una vegada per
totes, sind que és acceptar habitar en una tensid, un fer i refer permanents, sabent que
la fe que tenim és fragil i incompleta.

3) Pau adopta, en gran mesura, els models de convivéncia socials del mén roma,
perd adaptant-los, purificant-los a partir de I'antropologia cristiana i de la novetat
de Jesucrist. *! Per exemple, Pau és de vegades criticat pel fet de no ser més explicit
sobre 'esclavitud. Pero en la carta a Filemon, Pau és molt clar: d’'una banda, sembla
mantenir un cert conformisme social, perd de I'altra, encén de novetat el seu discurs i
la realitat de la historia, dient que 'amo i I'esclau shan de reconeixer com a germans.
Pau difon elements fonamentals de la novetat cristiana, s’atreveix a formular una nova
configuracié del mén i de les relacions, que mostren la possibilitat de ser un cristia
més enlla dels limits estrictes del judaisme o 'hel-lenisme. Amb Pau, ens adonem que
és la propia experiéncia cristiana la que es converteix en missionera, qui viatja és la
propia experiencia cristiana.

Aquesta novetat es reflecteix en la lluita en qué Pau s'involucra perque la taula sigui
un reflex de la convivencia fraterna i igualitaria, i no de les asimetries i exclusions. Una
ruptura que Pau assaja amb Pere, a proposit d’aix0, en la Carta als Galates, i que val
més que mil paraules (Ga 2,11-14).

Sabem que la taula és un espai, per excel-lencia, de les identitats i de la proteccié
d’aquestes. La taula és un lloc tnic. I una gran revolucié cristiana és transformar la
taula en un lloc integral, * en un espai d’obertura, on les nostres identitats es reinven-
ten en la universalitat de la reunid.

“ Cf. Pierre - Marie BEAUDE, Saint Paul. Loeuvre de métamorphose, Paris: Cerf 2011.

1 Conté tesis radicals que fan de Pau un opositor de I'Imperi roma, perd és interessant llegir Richard A.
HORSLEY, Paul and the Roman Imperial Order, Harrisburg: Trinity Press International 2004.

# Cf. Rafael AGUIRRE, La mesa compartida. Estudios del NT desde las Ciencias Sociales, Santander: Sal
Terrae 1994.
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4) Pau és aquell qui, per primera vegada, en el mén antic separa la religié de la
cultura. La religi6 tenia una lligam fonamental amb la cultura. Hom pertanyia a una
religié en particular pel fet d’haver nascut en una familia determinada, en un estrat
social concret, en una classe i una nacié. En cert sentit, eren els limits socials i cul-
turals els que definien una pertinenca religiosa. Quan, per exemple, a mitjan segle 11
abans de Crist, esclata la revolta dels Macabeus, aquesta va ser, en gran part, un acte
de resistencia contra la invasié cultural que pretenia hel-lenisme, perque el judaisme
no es concep sense basar-se en un marc cultural limitat.

Pau actua de manera molt diferent. Quan en la Primera carta als Corintis, en el
capitol 8, Pau s'atura llargament a parlar de menjar, de la regulacié dels aliments i de
si és pot menjar o no carn sacrificada als idols, la qiiestié per a Pau no és pas de dis-
criminacid, siné de distincid. © Per a ell la religié depen de 'adhesié personal a una
persona i a un desti, el de Jesus.

El filosof Alain Badiou va publicar a finals del segle xx, una reflexié entusiasta
sobre la figura de Pau que va titular Sant Pau. La fundacié de luniversalisme.** La
universalitat que Pau predica no prové del que és inherent i consubstancial a I'in-
dividu (la seva pertinenca a una familia, a una nacié, a una llengua... trets que sén
necessariament particularistes), siné a un Esdeveniment. El que produeix la veritat
sobre '’home i sobre tots els homes ara és un Esdeveniment i una Proclamacié que
contrasten amb la multitud dels particularismes: la Mort i la Resurreccié de Jesus. La
veritable universalitat es construeix en un compromis amb aquest Esdeveniment, que
per a Pau és la clau de tota la historia.

Pau, missioner de Crist

Lesdeveniment de Crist inaugura en la vida de Pau un estadi radicalment nou.
Quan Pau pensa que és la seva propia existéncia i 'existencia de 'home en el mén, ja
no la dissocia de la revelacié pasqual de Crist. Descobreix que nosaltres som per Ell.
Es a través de Crist que estem en el Pare i en I'Esperit. Crist, amb la seva mort i resur-
reccié, ens introdueix en una relacié nova i dinamica amb Déu. Tenim accés a la seva
intimitat. La paraula prosagogé —accés— és utilitzada en Romans 5,2 i en Efesis 3,12.
Letimologia d’aquesta paraula es vincula amb el ritual que, a les corts, permetia que
els intims del rei tinguessin amb ell una proximitat directa, que, clarament, la majoria
dels subdits no podia tenir. Crist és aquell qui ens déna I'accés a la intimitat del Pare.

# Cf. Andrianjatovo RaKOTOHARINTSIFA, Conflits & Corinthe. Eglise et sociéte selon I Corinthiens, Genéve:
Labor et Fides 1997, 35-38.
# Alain Bapiou, Saint Paul. La fondation de [universalisme, Paris: PUF 1997.
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I és en aquesta llum que P'existéncia humana veritablement pot ser qualificada com a
nova.

Per descomptat, aixo no ens eximeix del cami de la prova ni del pas per multiples
tribulacions. La vida de Pau, com la de tots els missioners, és una vida plena de difi-
cultats, d’esdeveniments inesperats, de contratemps. Pero la fe comporta perseveranga
i esperanca. La raé d’aquesta confianga és una superabundancia, una plenitud, el ple-
roma insuperable de la gracia de Crist. Ens trobem associats amb la missié de Crist i
la nostra existeéncia es converteix en una existencia cristica. Pau, d’aqul’, en treu totes
les conseqiiencies, i converteix el dictat missioner del misteri pasqual en el centre de
la seva praxi i de la seva teologia.
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Articles

El fracas del projecte de Pau i la

reconstruccio d’aquest projecte1

Carlos Gil Arbiol

El projecte de Pau es podria sintetitzar en la idea germinal expressada en la Carta
als Galates (“els qui heu estat batejats en Jesucrist us heu revestit de Jesucrist: ja no
hi ha jueu ni grec; ni esclau ni home lliure; ni home ni dona; tots vosaltres sou un
en Jesucrist”); Pau ho representa mitjancant la metafora de l'olivera a la qual shan
empeltat unes branques estranyes, tal com és descrit en Rm 11,16-24; i ho posa en
practica mitjangant la creacié d’unes assemblees originals que ho feien realitat. Aixd
no obstant, aquest projecte acaba fracassant, tenint en compte que Israel no va accep-
tar-lo. Després de la mort de Pau, els seus deixebles i Lluc en reprengueren la memaoria
per transformar-lo, i presentaren aquesta reconstruccié com el projecte aglutinant de
la gran Església.

En les pagines segiients, proposo, primerament, una breu reconstruccié de cinc
caracteristiques que defineixen el projecte historic de Pau, en el marc de la missi6 dels
primers seguidors de Jesus; i, en segon lloc, una presentacié de la transformacié que
els seguidors van fer a partir de la segona generacid; de fet, modificaren, substituiren
o eliminaren algunes caracteristiques del projecte primer de Pau.

! Versi6 catalana de Daniel Ferrer i Isern de la poneéncia feta per Carlos Gil en el Congrés de les Associacions
Bibliques Iberiques celebrat a la ciutat de Tarragona durant els dies 1-3 de setembre. El titol original era “El
fracaso del proyecto de Pablo y su reconstruccién”. Podeu llegir-ne la versié ampliada que ha estat publicada

en FEstudios Biblicos 73.3 (2015) 373-408.
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El fracas del projecte de Pau i la reconstruccié d’aquest projecte

Carlos Gil

1. El projecte de Pau en el marc de la missié dels primers seguidors

El projecte de Pau en el marc de la missié de la primera generacié apareix reflectit
en uns quants esdeveniments, aix{ com en alguns dels seus textos.

1) La fe de Jesiis descoberta en la creu

La primera caracteristica que defineix aquest projecte és la peculiar comprensié
paulina de la fe de Jests que obria el present a noves possibilitats. Aquest element,
compartit pels altres creients en Crist, tenia una particularitat en Pau: la centralitat de
esdeveniment revelador de la creu per a comprendre el significat i I'abast del messi-
anisme de Jests (cf. Ga 2,19-20; 1Co 2,1-2; etc.). Aquest pes destacat de 'esdeveni-
ment de la mort de Jestis comporta dues conseqiiencies. En primer lloc, va ofuscar la
vida historica de Jests, les seves paraules i els seus fets com a font per a contixer el pla
de Déu per al seu poble. Pau, probablement, no desconeixia dades historiques de la
vida de Jesus, perd no s’hi va basar per tal de fonamentar i legitimar el seu projecte.
Aix0 és degut, en bona part, a I'ds que els adversaris de Jesus feien d’aquestes dades, ja
que s’hi recolzaven per defensar un projecte de fidelitat a la Tora. En segon lloc, tot i
que Pau, dbviament, afirma la resurreccié de Jests (cf. 1Co 15,3-8), el que resulta més
peculiar d’aquesta afirmacié fou la identificacié del Ressuscitat amb el Crucificat: la
transcendencia que tingué per a ell aquesta identificacid, juntament amb el significat
teologic de la mort en creu.

Ambdues caracteristiques acabaren essent unes orelleres que orientaren la mirada
de Pau cap a la mort en creu de Jests. Podem dir, doncs, que el primer tret del projecte
de Pau va ser la legitimacié del significat teologic de la mort de Jestis. Aquest projecte
neix del descobriment de la transcendéncia teologica que té el fet que Déu revelés la
seva identitat en un crucificat (al qual més tard ressuscita, tot iniciant el temps final).
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Aquest esdeveniment el dugué a situar en el centre de la seva reflexid, de la seva cos-
movisid jueva i de la seva missi6, el significat teolodgic que se li havia revelat: que Déu,
en lloc d’utilitzar mecanismes de castig contra els culpables d’aquesta injusticia, va
oferir una oportunitat de reconciliacié (2Co 5,16-21; Rm 5,10-11). Tot gira entorn
de la nova imatge de Déu que es revela en la creu de Jesds: una imatge paradoxal que
mostrava la seva forga en la debilitat (2Co 12,9-10), la seva saviesa en la simplicitat
(1Co 1,23-35), la seva riquesa en la pobresa (2Co 8,9), la seva divinitat en la humi-
liaci6 (Fl 2,6-8), etc. Aquest tret del projecte de Pau es troba a la base dels altres que
esmentaré i, malgrat que sembli paradoxal, ambigu o imprecis, és, tal com ho veig,
un dels elements que tingué més bona acollida en la missié que es va dur a terme a

les ribes de 'Egeu.

2) La urgéncia escatologica

La urgencia escatologica (cf. 1Te 4,13-18; 1Co 15,51-53) tampoc no és una carac-
teristica exclusiva del projecte de Pau, perd és en Pau on apareix amb una claredat i
intensitat inigualables; i aixd és degut al fet que no conservem més textos de la prime-
ra generacié (sf que tenim el Document Q, marcat també per la vinguda propera del
Fill de '’home). La reflexié paulina sobre el temps present (cf. 1Co 7,29-31; 10,11-12;
2Co 6,2; Rm 8,18-27; etc.) com a un temps breu degué ser important en I'exit inicial
de la seva missié. Aixd dona al projecte de Pau un caracter temporal (conjuntural,
contingent) orientat a 'esdeveniment futur de la parusia. Aquest temps de transicié
(entre la justificacid i la salvacid) es vivia com un temps breu de resistencia durant el
qual la visié del mén coincidia en part amb la visi6 apocaliptica que compartien molts
altres jueus i que oferia un diagnostic negatiu de la realitat present i projectava 'espe-
ranga de justicia i pau en aquest temps venidor. Cendemig Pau el viu, per una part,
amb un cert allunyament pel que fa a estructures i autoritats politiques (tal com més
tard explicaré), i es va veure obligat a pensar en el temps present com un part dolords
(Rm 8,18-25); i, per altra part, el viu amb molt entusiasme i entrega per congregar
I'Israel de Déu i presentar-lo com a “ndvia” per a la boda imminent que posaria fi al
temps de nuviances (cf. 2Co 11,2). Aquesta combinacié encara afegira al projecte de
Pau més ambigiiitat, a causa d’aquesta combinacié de resistencia i submissid, allunya-
ment i entrega, futur i present. Aquesta és una caracteristica de la visié del mén per
part dels pobles colonitzats.

3) L’éxxdnoia mira cap a Israel

Pau, probablement entenia I'éxxAinoio. com una creacié historica en cami cap a la
plena realitzacié del projecte de Déu; inclouria la renovacié d’Israel tal com la com-
prenia a partir de la mort de Jesus, tot connectant directament amb les esperances més
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universalistes del Segon i Tercer Isates (Is 60,3-4; 66,18-24). Aquesta nova realitat,
formada per tots els jueus que acabarien creient en el Messies Jests en un futur proper,
a més de tots els gentils que també I'acceptarien, és la que ell anomena éxxinoia, i
es relaciona amb Israel com una transicié, com un pas previ a I'Israel escatologic, el
del temps final (Rm 11,26). L“Israel segons la carn” és I'Israel present, I'Israel etnic,
els circumcidats que s6n cridats a creure en el Messies; I"“Israel de Déu” és alld a que
Israel és cridat a ser, i ja ha comengat amb els jueus que hi han cregut, i també s’hi
inclouran gentils creients en Crist. Com que I'“Israel segons la carn” (1Co 10,18) no
és encara I"“Israel de Déu” (només una part ho és: Rm 9,6.25.27; 11,5), Pau se situa
en aquesta transicié i entén la seva missié com el projecte d’'impulsar aquest cami: la
transicié d’un Israel cap a l'altre és el que considera ékkinoia. Des d’aquesta perspec-
tiva, Pau no defensa que I'éxxAnoia sigui el nou Israel, siné que I'éxxinoia proposa a
Israel el retorn a les seves millors arrels; 'éxxAnoia convida (incita, empeny, provoca,
etc.) Israel a recuperar la identitat i horitzé perduts (Rm 11,25-32). Lobjectiu de
I'énxdnoia és, doncs, retornar a Israel la seva identitat i, per tant, no es un fi en si ma-
teix. Dit d’una altra manera, 'objectiu de I'éxxAnoia és que ella mateixa es transformi
en I'“Israel de Déu” en el moment final; aleshores, Israel i I'¢xxAnoia es confondran i
seran equivalents.

Tres dades, segons la meva manera de veure-ho, justifiquen aixd. Primer, quan
Pau hagué d’argumentar i explicar per primera vegada quin era I'estatus dels gentils
creients en Crist respecte del poble d’Israel, va elaborar un argument complicadissim
a través del qual mostrava com un creient en Crist era, segons la seva exegesi biblica,
un fill i hereu d’Abraham, el pare d’Isaac i de Jacob/Israel. Pau integra els creients
en el poble d’Israel mitjangant la filiacié afillada, adoptada (Ga 3-4). En segon lloc,
quan, al final de la seva vida, hagué d’elaborar amb més detall aquest argument per
tal de presentar-lo a la comunitat de creients romans, ho va fer mitjangant la metafora
de lolivera cultivada (imatge d’Israel) a la qual han caigut algunes branques naturals
(jueus no creients en Jests) i a la qual han empeltat “contra natura” unes branques
d’olivera silvestre (improductiva) per tal que puguin compartir totes la mateixa saba
i els mateixos fruits (Rm 11,16-24). En tercer lloc, quan escriu la darrera carta a
Roma ho fa també amb la finalitat de preparar el seu viatge a Jerusalem amb els di-
ners recol-lectats entre les seves comunitats (formades sobretot per gentils) i demanar
que aquests diners siguin acceptats. Més enlla dels possibles simbolismes relacionats
amb el temple i el fort sentit de comunié amb aquells dels quals havia dissentit —i se
n’havia allunyat també— anys enrere, aquest gest era la prova que les branques em-
peltades també podien aportar quelcom a I'olivera cultivada (encara que només fos fer
més lleus la pendria i 'escassetat dels de Jerusalem); la passié i intensitat que posa en
les paraules (Rm 15,30-33) evidencia que Pau creia que I'acceptacié dels diners dels
gentils era 'acceptacié de 'empelt en I'Israel de la promesa: si acceptaven els diners,
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acceptaven els gentils creients com a fills de la promesa (td téxva tijg énayyehiog, Ga
3,14-29; 4,28; Rm 9,8). Les tres dades apunten en la mateixa direccié: Pau vol inte-
grar els gentils creients en Crist en '“Israel de Déu” amb la finalitat de transformar-lo
en el que el Senyor Déu espera.

4) Léxxdnoia politica com a reflex del Déu de Jesiis

El projecte de Pau sembla marcat per la construccié d’una éuxinota que sigui
reflex de la imatge de Déu revelat en la creu de Jests (cf. 1Co 1,18-31; 12,12-27; etc.).
Pau sembla tenir clar que la “nova alianga”, I'“alianca de I'esperit”, no significa una
ruptura de ’Alianga amb Israel en el Sinaf, siné la recuperacié del sentit original de la
primera, que ha de “reflectir com en un mirall la gloria del Senyor” (cf. 2Co 3,4-18).
Aquesta sera una caracteristica molt peculiar del projecte de Pau: que el conjunt dels
creients en Crist siguin capagos de reflectir la identitat i I'actuacié de Déu en la histo-
ria, tal com Pau ho ha descobert en la creu de Jests. Aix{ doncs, el projecte de Pau es
va caracteritzar per incorporar un nombre molt significatiu de persones marginals en
I'ambit urba en el qual es va desenvolupar la seva missié.

Pau no va crear només un lloc d’acollida i reconeixement per a “els insensats”,
“els febles”, “els menyspreats del mén”, “els qui no sén res” (to pwpd, T0 acHeviy, Ta
ayevi] Tod ko6cpov, o un dvta, 1Co 1,26-28). Des del punt de vista del patriarcat,
en les assemblees, efectivament, hom hi acollia dones i esclaus en igualtat de condici-
ons (1Co 11,4-5; 7,22); des del punt de vista jueu, els gentils eren iguals que els jueus
(Ga 3,28); des del punt de vista dels valors socials i culturals hegemonics, els “necis”
i “debils”, sense formacié ni capacitat, tenien un lloc privilegiat de reconeixement i
atenci6 per part dels “forts” i “cultes” (1Co 1,26-28; 8,7-13); els qui no tenien possi-
bilitats econdmiques tenien un lloc entre els qui en tenien de sobres (1Co 11,17-34),
etc. Pero tots aquests no eren acollits en les assemblees tinicament per tal d’aconseguir
el reconeixement que no aconseguien fora. Pau pretenia quelcom més; pretenia que
aquestes assemblees aparentment “debils”, “menyspreables”, “nécies”..., fossin exem-
ple i model del que havia de ser Israel; que fossin exemple del que el Senyor Déu volia
que Israel reflectis a totes les altres nacions (2Co 3,12-18). La llum que Israel havia de
ser per als pobles, Pau la va entendre d’aquesta manera tan peculiar: era la llum d’un
Déu que es reflectia en els rostres de les victimes, els marginats, els qui no comptaven
per a Roma ni per als poderosos, tal com ho havia fet en la creu de Jesus.

Aquest aspecte alternatiu de I'éxxAnoio permet d’entendre’n també el caracter am-
bigu entre la casa i la ciutat. En un context social marcat per la divisié d’ambits —el
politic i el domestic—, les assemblees de Pau es van mantenir en un estudiat espai
intermedi que tenia a veure amb aspectes de la vida publica i de la privada. Probable-
ment, Pau projecta en I'éxkinoia la seva comprensié del judaisme com a religié politi-
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ca, i aquesta idea era compartida per la majoria de jueus del seu temps. Aquesta idea
subjacent que Pau aplica amb certs conflictes va conferir a les seves assemblees un per-
fil més politic que domestic, i aixd generd una gran ambigiiitat entre els membres de
les assemblees, que no sabien si havien de regir-se en I'ékkinoia pels valors domestics o
bé pels politics. Aquesta ambigiiitat no s’acaba de resoldre; en part, per la imminencia
escatologica, que li impedia una visié a llarg termini; perd, sobretot, perque d’aquesta
manera Pau aconseguia que la igualtat fonamental dels creients, tal com estava ex-
pressada en Ga 3,28, basculés d’'un ambit a I'altre, del domestic al politic, i viceversa.

Aquesta vocacié politica de I'ékkinoio es percep en diverses estrategies que degue-
ren acabar essent desafiants: primer, la proclamacié com a Senyor d’un crucificat per
I'Imperi (tal com hem vist abans) i l'atribucié a aquest dels poders i privilegis que
I'Imperi concedia a 'emperador (1Co 1,23; etc.); segon, la pretensié d’atorgar una
“ciutadania del cel” als membres de les assemblees (i aixd que la majoria no podia
aspirar ni tan sols a la ciutadania romana) en base al reconeixement del senyoriu del
crucificat (Fl 3,18-20); tercer, les continues al-lusions al final dels “amos d’aquest
moén” i de tot “principat, dominacié o poder”, que havia de quedar sotmes o destruit
durant l'arribada imminent del Senyor Jestis (1Co 2,6-8; 15,24-25; etc.); i, quart,
Iesperanga que oferia als membres subordinats (insatisfets, marginals) de I'Imperi,
amb els quals comptava el mecanisme repressor de Roma per tal d’establir fronteres
que separaven els escollits de la resta; Pau alterava aquest ordre senzill, tan sagrat per
als romans, que van poder veure en la seva construccié de I'ékkinoio un desafiament
a l'estabilitat de I'Imperi.

Aquesta idea es manifestd mitjancant una distancia prudent de certs models o
institucions hegemonics. En primer lloc, el patriarcat (cf. Ga 3,28; 1Co 11,2-16;
14,31-32; etc.; vegeu la interpolacié de 1Co 14,34-35); Pau havia donat les mateixes
possibilitats per resar i profetitzar a homes i a dones (1Co 11,4-5; 14,31); havia alterat
la relacié d’esclaus i amos (1Co 7,22) i havia transformat els esclaus (potser rebels)
en germans per als seus amos (Flm 10-16); havia creat possibilitats reals per a la taula
compartida de jueus i gentils (Ro 14,1-23). I, en segon lloc, I'autoritat imperial (cf.
1Co 2,6-9; 15,24-25; etc.; vegeu la interpolacié en Rm 13,1-7); Pau mostra una
actitud respectuosa pero distant envers les autoritats civils i els liders religiosos. No
volgué sotmetre’s a “tota autoritat”, i és per aixd que s'enfronta a altres liders en el si
del moviment de Jests, com Pere o Jaume (Ga 2,11-14). També topa amb les autori-
tats jueves de les ciutats de la diaspora que visitava (2Co 11,25-26; cf. Ac 17,1-8). 1
sovint mostra la conviccié que les autoritats imperials (incloses en 'expressié “prin-
cipats i poders”) serien sotmeses al senyoriu de Crist, que dominaria tota la creacié
al cap de poc temps (1Co 2,8; 15,24-25; Rm 8,38; etc.). Aquesta resistencia de Pau
a acceptar qualsevulla altra autoritat que no fos la de 'evangeli té 'origen en la seva
experiencia carismatica i el seu horitzé en la imminencia escatologica. Aixo legitima

42



El fracas del projecte de Pau i la reconstruccié d’aquest projecte

la visié apocaliptica de Pau i li va permetre suportar un cert dualisme historic entre el
s{ pero encara no.

5) Un projecte marcat pel carisma de Pau i els conflictes amb altres liders

Lultima caracteristica que menciono és el caracter lliure i autdonom del projecte
de Pau (que ell justificava com a apostolic). El va defensar amb vehemencia i passié
(cf. 1Co 15,3-8; Ga 1,1; etc.) i amb caracter independent de Jerusalem (cf. Ga 1-2).
Aquesta llibertat i autonomia no eren desinteres o independencia total, siné també
vinculacié i sentit de pertinenga (cf. Rm 15,30-33), tot i que, segons sembla, per part
dels de Jerusalem aquesta vinculacié no era reciproca (Ac 21,15-26). Probablement,
la combinacié d’ambdés aspectes (llibertat i vinculacid), a més de generar ambigiiitat,
explica bona part dels conflictes que hagué d’afrontar amb altres liders de diferents
cercles de seguidors de Jests. En aquest context, hem d’entendre, com a minim en
part, la seva relacié poleémica amb Pere, amb Jaume i amb altres missioners; també,
els conflictes estrategics, d’organitzacié i de missié que es perceben en les seves cartes
(cf. Ga 1,18-2,14; 1Co 1,11-12; 2Co 10,12-13,10; Fl 3,2-4; etc.) i el problema de la
col-lecta i el refds aparent (cf. Rm 15,30-33; Ac 21,15-26; 24,17-21). Probablement,
aquests conflictes van impulsar i definir el seu projecte independent, més que no pas
les opcions i decisions sorgides de la seva reflexié teologica i I'experiencia carismatica.

Un dels conflictes que més va definir el projecte de Pau va ser la distribucié dels
ambits de missié realitzada en I'assemblea de Jerusalem (cf. Ga 2,7-9) i els problemes
que genera (tant a Antioquia com més tard a Galacia, Corint i potser Filips). Pau
afirma que en una reunié entre els dirigents d’Antioquia i Jerusalem “li fou reconegut
per part dels notables I'evangeli de la incircumcisié”, de la mateixa manera que a Pere
“el de la circumcisié” (memioTevpon TO ebayyéAov Thg drpofuotiag xabog Iéteog Thg
meguropdc, Ga 2,7). En Ga 1,16 havia afirmat que la seva vocacié tenia com a horitzé
'anunci de I'evangeli a les nacions (tva edayyeriCopon adtov &v toig £bveoty), tal com diu
en altres llocs (Ga 2,2; Rm 11,13; 15,165 etc.; cf. Ac 15,7, on Pere confirma aquesta
mateixa idea). No és moment d’explicar els detalls d’aquest conflicte; dnicament vull
assenyalar que aquesta divisié d’ambits de missié probablement reflecteix la dificultat
(o impossibilitat) d’establir els criteris d'una missié comuna compartida, i aixd obliga
els dos grups més enfrontats a organitzar la respectiva missié propia. En el cas de Pau,
aixo es confirma per la voluntat de construir sense “fonaments posats per altres” (cf.
Rm 15,19-21). Pau confessa, al final de la seva etapa independent, que només accepta
el fonament posat per ell, Jestis Messies (1Co 3,10-11), en una clara al-lusié a altres
seguidors de Jests que construeixen sobre bases diferents (cf. Ga 1,6-10; 1Co 11,4;
etc.). El projecte de Pau, doncs, estigué marcat per aquest conflicte amb altres liders
de grups de seguidors de Jests amb els quals Pau va mantenir una relacié tensa, po-
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lemica, distant i ambigua, si bé és cert que, des del seu punt de vista, res d’aixd no es
degué entendre com una ruptura.

2. El fracas del projecte de Pau i les reconstruccions d’aquest projecte

Pau havia experimentat un primer fracas a Antioquia, que preludiava el que vin-
dria més tard: la seva idea d’una taula compartida que caracteritzés I'éuxinoia de
jueus i gentils (com a pas previ a I'Israel de Déu) havia quedat interrompuda per la
intransigencia de Jaume i altres seguidors de Jesds de Jerusalem (Ga 2,11-14). Aixo
havia provocat l'inici de la missi6 independent i la decisié de “no construir sobre fo-
naments posats per altres” (Rm 15,20). Curiosament, al final de la seva vida, Pau va
experimentar un fracas similar per circumstancies semblants: la col-lecta que dugué
a terme a Jerusalem per a pal-liar I'escassetat dels creients jueus sembla que no fou
acceptada. El silenci de Lluc, que coneixia el tema (Ac 24,17) perd no el relata (pro-
bablement perque sabia que havia estat rebutjat), resulta ser molt elogiient i sembla
una dada segura. Ambdds fracassos, com una “inclusié biografica” de la seva missid,
ofereixen una idea d’alld que anomenem “fracas de la seva missié”.

En aquestes circumstancies, la majoria de les caracteristiques que varen definir
el projecte de Pau foren transformades, eliminades o substituides per d’altres que
reconduiren el seu projecte. Aixd no obstant, no es produf una tnica reconstruccié
d’aquell projecte; si bé algunes d’aquestes reconstruccions confluiren en una visié
hegemonica (plural), hi hagué altres alternatives que s’entossudien a fer reviure al-
gunes de les caracteristiques del projecte de Pau en unes circumstancies noves. En
general, aquestes construccions que anomenem alternatives sén les que no tingueren
continuitat, tot i que, en bona mesura, influiren decisivament en la visié que s'acaba
imposant. Aixd planteja un escenari plural i ambigu en el qual no és facil identificar
les noves caracteristiques amb els seus defensors i amb els textos literaris que ens han
romas. Tanmateix, esbossaré algunes linies que podem reconeixer sobre I'evolucié del
projecte de Pau, tot assenyalant les caracteristiques que no tingueren continuitat, i
miraré d’explicar de quina manera van ser transformades en alguns cercles de creients

del segle IT dC.

1) Léxxinoia mira cap al cosmos, no cap a Israel

Lesperanga que Israel acceptés Jesis com a messies no es va complir: la major part
dels jueus no acceptaren el messianisme de Jesds. No obstant aixo, el fracas del pro-
jecte de transformacié d’Israel (en la millor versié de si mateix) mitjangant la incor-
poracié de gentils creients en Crist sense circumcidar no havia reduit les assemblees
paulines; més aviat fou al revés: continuaren creixent, sobretot per la incorporacié de
gentils, la majoria probablement temorosos de Déu, i aixo afavori la identificacié per

44



El fracas del projecte de Pau i la reconstruccié d’aquest projecte

la separacié de la sinagoga. Aix0 va fer repensar la idea i model d’¢xxhnoia que Pau
tingué en vida.

La idea de I'éuxhnoia com a transicié cap a I'Isracl de Déu ja no tenia sentit; es
veia com un impossible que calia reorientar. Aix{, '¢xxAnola ana adquirint sentit en
si mateixa com a finalitat del pla de Déu dissenyat des de la creacié. Aquest pla ara es
revelava amb absoluta claredat, perd no només a Pau, siné als “apostols i profetes”, i
es converti progressivament en ['horitzé de la missi6 dels deixebles de Pau (Ef 3,5).
Aquests, que van continuar escrivint cartes en nom seu, foren els primers que desen-
voluparen el concepte pauli d’éxxAnoia cap a un horitzé diferent d’Israel. La identitat
de I'éxxhnoio té algunes caracteristiques d’Israel; perd ja no pretén ser Israel, sind
ocupar el seu lloc en el pla de Déu.

Aixi, els autors de les Cartes als Colossencs i Efesis expandeixen I'eclesiologia de
Pau en quatre direccions: primer, és '¢xxnoia i no Israel la que acull el “misteri ama-
gat durant segles (...): els gentils sén cohereus, membres del mateix cos i particips
de la mateixa promesa de Crist Jesus” (Ef 3,5); segon, presenten I'éxxhnoio com a
objectiu final de la missié de Cirist, de la seva mort i resurreccid, i dels patiments de
Pau (“Ara m’alegro dels patiments que suporto per vosaltres, i completo el que manca

Pau escrivint les cartes. Pintura atribuida a Valentin de Boulogne, segle XVII.
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a les tribulacions de Crist en la meva carn, en favor del seu cos, que és 'Església”,
Col 1,24); tercer, la mostren com la “plenitud d’alld que omple tot 'univers” (16
momua, Ef 1,22-23); i, quart, la presenten com la que ha de desenvolupar una mis-
si6 historica i transcendent que arriba als principats i potestats dels cels (Ef 3,8-10).
Tot aixod apunta cap a la mateixa direccié: si bé Pau encara esperava que la saba de
lolivera centenaria que era Israel revitalitzés les branques de l'olivera silvestre que eren
les nacions (i viceversa) per tal de compartir el mateix desti i donar el mateix fruit en
un futur proper (cf. Rm 11,16-24), ara la mirada estava posada en I'éxxhnoio com
inica que acollia i realitzava ja en el present aquella promesa.

Per la seva banda, Lluc, en el segon volum de la seva obra a finals del segle 1 0 a inicis
del segle 11, posa en boca de Pau la rentincia que molts creients en Cirist havien fet pel
que fa a la possibilitat que Israel cregués en Jestis com el Messies. El Pau de Ac declara
que “sha fet insensible el cor d’aquest poble... Sapigueu-ho, doncs: aquesta salvacié de
Déu ha estat enviada als pagans; ells si que escoltaran!” (Ac 28,23-28). El contrast amb
el que el mateix Pau esperava, tal com apareix en Rm 11,26, resulta molt clar. Uns au-
tors i altres posaren les bases per a la transformacié d’un fracas aparent en un exit futur.

Igualment, la comprensié que Pau tenia de la Tora resultava una mica problema-
tica a partir de 'any 70 dC, per dos motius. Per una banda, es feia dificil d’entendre
i d’explicar, sobretot perqué tenia com a finalitat “salvar” Israel i mantenir I'esperanca
que I'“Israel segons la carn” es convertis en '“Israel de Déu”. Els seguidors de Jests a
partir de la segona generacid, en la major part, havien abandonat aquesta esperanga
i ja no esperaven que Israel (el conjunt de tots els hebreus) cregués en Jesds com a
Messies (cf. Ac 28,23-28). Es per aixd que Lluc presentd Pau, tal com ho havia fet
amb Jests, com a fidel complidor de la Llei; ambdés sén presentats com a fidels a les
tradicions, promeses i practiques jueves, mentre que el judaisme hegemonic posterior
a 'any 70 dC es presenta desviant-se de les seves propies arrels; Jesds i Pau van com-
plir, mentre que Israel no. Per altra banda, les afirmacions de Pau sobre el valor relatiu
de la llei resultaven ara perilloses, perqué podien incitar a comportaments revolucio-
naris o rebels (antindomics) que acabarien essent fatals en I'estrategia imperant de ser
ciutadans model. Per tant, es va imposar una nova lectura del concepte de “justicia’
(que en Pau era I'actuacié gratuita de Déu per a considerar tothom just): “fer el que
és correcte”, “comportar-se segons les lleis”. D’aquesta manera, Pau va poder passar a
ser considerat mestre moral per a la gent del segle 1 dC.

2) La fe de Jesiis eixampla Uhoritzd de la creu cap envere i cap endavant

Lexcessiu protagonisme de la creu en la cosmovisié teologica de Pau i les seves
complicades implicacions practiques s'ana compensant de diverses maneres, fona-
mentalment integrant el passat i el futur de 'esdeveniment de la creu.
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En primer lloc, la “predicacié de la creu” samplia amb el desenvolupament d’una
teologia de la resurreccié que contrarestés el pes excessiu de la creu en la cosmovisié
paulina. En aquest punt, destaquen las cartes deuteropaulines, que amplien la teologia
de la creu cap a una resurreccié i entronitzacié de Crist. Pau, dbviament, no ignorava
la resurreccié de Jesds ni les experiéncies i testimonis que va desencadenar; de fet, va
ser decisiva per al seu projecte (“I si Crist no ha ressuscitat, la vostra fe és il-lusoria”
1Co 15,17); ni tampoc I'entronitzacié posterior, tal com queda recollit en la segona
part de 'himne de Fl 2,6-11 (“Per aixd Déu I'ha exaltat i li ha concedit aquell nom
que esta per damunt de tot altre nom ...”). No obstant aixd, la insisténcia de Pau a
subratllar la centralitat de la creu havia caracteritzat el seu projecte i havia comportat
tota una serie de conseqiiencies teologiques, socials i politiques que eren a la base de
bona part dels conflictes que tingué en el passat. Mort Pau, i davant la necessitat de
reduir les tensions internes i externes de la millor manera possible, semblava aconse-
llable ampliar la mirada, limitar les paradoxes i desplagar el centre de la reflexi6 cap
a la resurrecci6 i I'entronitzacié de Crist, que oferia, a més, certs avantatges socials
respecte de les amenaces d’altres idees i practiques (com 'ascetisme, els rituals dels
misteris, 'endevinacid, etc.). Colossencs i Efesis desenvoluparen la cristologia de les
cartes originals tot subratllant precisament la preeminéncia de Crist per sobre de tot
alld creat i la capacitat que tingué de reconciliar-ho tot sota el seu senyoriu i d’oferir
una salvacié universal (Col 1,15-20). Lentronitzacié celestial de Crist el fa ser font
de tot poder i autoritat (Ef 1,3; 2,6). En aquestes cartes, el cel ha desplagat la creu
com a centre teologic; no és que la creu desaparegui de la reflexid, siné que no té la
centralitat que tenia en el discurs de Pau (cf. Ef 1,15-20); quan la creu és mencionada,
es fa subratllant la resurreccié i entronitzacié. Les conseqiiéncies socials, politiques i
organitzatives sén, com veurem, molt diferents de les que presentava Pau.

En segon lloc, també es va compensar o corregir I'aparent menysteniment de Pau
per la vida de Jests i les seves paraules i fets. Pau, com hem vist, no els havia necessitat
per a desenvolupar i legitimar el seu projecte. Aixd no obstant, quan aquest fou supe-
rat i shavien resolt parcialment els conflictes pels quals Pau es va distanciar de la me-
moria de Jesus, es podien posar en dialeg i reconciliar la teologia de la creu i la teologia
de la vida de Jesds. Aquesta tasca, com a minim en part, la dugué a terme I'evangelista
Marc. Malgrat que la tradicié inaugurada per Papies presenta aquest evangelista com
a “interpret de Pere”, en realitat la posici6 teologica de Marc esta més vinculada a la
memoria de Pau que a la de Pere. Les semblances en molts aspectes permeten afirmar
que Marc és un interpret o simpatitzant de la tradicié paulina; de fet, adapta i corregf
un aspecte fonamental: les escasses referéncies de Pau a la historia de Jesds. De Pau,
Marc en recupera la decidida missié vers els pagans i el distanciament en relacié amb
les practiques rituals (com l'observanca del dissabte, la puresa d’aliments, el dejuni
o els sacrificis), i ho relaciona tot amb la vida de Jests, no com a conseqiiencia de la

47



El fracas del projecte de Pau i la reconstruccié d’aquest projecte

creu: fou el mateix Jesds qui havia enviat un paga a la missié (Mc 5,1-20), qui havia
declarat purs tots els aliments (Mc 7,19) i qui havia mostrat distancia en relacié amb
moltes tradicions rituals jueves (Mc 2,1-3,6; 7,1-30). D’aquesta manera, Marc amplia
la teologia de la creu amb una teologia de la vida de Jests: aquesta vida, les paraules i
els fets de Jesus, explicava el sentit de la mort en creu (i viceversa) i ampliava 'horitzé
teologic de Pau. Les conseqiiencies socials i politiques d’aixd no s’allunyaven gaire de
les de Pau, pero si de les cartes deuteropaulines. Un exemple, com veurem després, fou
la resisténcia de Marc a incorporar els codis domestics i la seva voluntat de donar als
membres subordinats un relleu igual o més gran que als superiors (cf. Mc 10).

Lluc, per la seva part, uni ambdues perspectives ('ampliacié de la creu, tant amb
la vida de Jestis com amb la resurreccid i fets posteriors) en les seves dues obres: en
evangeli desenvolupa I'esdeveniment historic de la vida de Jesus, tot incloent-hi la
pasqua, i en el llibre dels Fets subratlla els efectes de la resurreccid, ascensié i descens
de IEsperit.

3) Refredament i retard de ['escatologia

La imminencia escatologica (i la visié apocaliptica) del temps present ja no tenia
sentit. Els esdeveniments de la Guerra jueva que acaba I'any 70 dC van precipitar un
canvi de concepcié de la historia; la idea del final imminent havia perdut forga i su-
port, i prengué més sentit una comprensié de la historia oberta i amb un horitzé més
ampli. Igualment, la identitat dels creients en Crist va anar abandonant l'actitud de
resisténcia i s'ana transformant cap a l'actitud dels ciutadans de I'Imperi que acabarien
influint i transformant-lo des de dins (és la visi6 del llibre dels Fets que acaba impo-
sant-se, tot i que no de manera uniforme). En aquest context, I'escatologia imminent
del projecte de Pau fou corregida de diverses maneres; en alguns moments, hom con-
sidera que I'esdeveniment final (¢oyatov) ja havia tingut lloc, mentre que en d’altres
I'esdeveniment final es projecta cap a un futur incert.

El llenguatge dels deixebles de Pau que es troben darrere de les cartes deuteropau-
lines (especialment Col i Ef), suggereix la possibilitat que consideressin la pasqua de
Jests com a realitzacié de I'escatologia de Pau, mentre que altres creients de la prime-
ra generacié la consideraven futura. Cautor de Colossencs, a diferencia de Pau, que
apuntava cap a un futur escatologic, subratlla el passat ja realitzat (“Ell ens allibera
del poder de les tenebres i ens traspassa al Regne del seu Fill estimat”: Col 1,13; “Pel
baptisme heu estat sepultats amb Cirist, i amb ell també heu ressuscitat”: Col 2,12-
13; “Ja que heu ressuscitat amb Crist...”: 3,1). La Carta als Efesis, per la seva banda,
presenta “una exaltacié de I'escatologia feta en Col, quan afirma que Déu, en la seva
abundant misericordia, ha vivificat amb Cirist els creients, victimes en altre temps de
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la mort espiritual; els ha salvat; els ha co-ressuscitat i co-entronitzat en els cels en Crist
Jesus (Ef 2,4-6)”, segons paraules de G. Barbaglio.

Altres tradicions, com la Segona carta als Tessalonicencs, justifiquen el retard de la
parusia i intenten corregir alguns excessos escatologics entusiastes que estaven provo-
cant abandonaments i desesperanga (2Te 3,10-12).

En certa manera i de forma paral-lela, la concepcié apocaliptica de la historia es va
anar deixant de banda (es mantingué residual en alguns grups marginals dins dels se-
guidors de Jests) i, amb aquesta, algunes actituds de resistencia i de distancia respecte
de les institucions imperials que havien conformat la resistencia de la visié apocalipti-
ca de la historia. S'imposa una visié més propera i positiva respecte del patriarcat i de
les autoritats imperials, i s'elabora un discurs per a ciutadans model, tal com veurem
a continuacid.

4) L éxxnoia domestica com a reflex de la (nova) imatge de Déu

El caracter social de I'¢nxhnoia com a reflex de la creu de Jesus, que en Pau havia
tingut un perfil marginal i distant de models culturals hegemonics, es va transformar
cap a perfils socials més domestics i politicament “amables” que ampliaren la pluralitat
i donaren més valor als membres socialment rellevants i influents.

La preferéncia de Pau per persones marginals o insatisfetes (1Te 2,7; 1Co 1,26-28)
donara pas a la preferéncia per als qui reprodueixen els valors centrals i hegemonics.
Si bé Pau havia reconegut un lloc privilegiat per als “insensats”, els “febles”, i la “gent
que no compta’ (1Co 1,26-28), les cartes deuteropaulines presenten com a model
“I'home perfecte” (6 avfjo téhetog) i menystenen I'ignorant o immadur (vfimog, Ef
4,13-14).

Lexcessiu protagonisme que els membres subordinats (especialment esclaus i do-
nes) tingueren en la primera generacié es compensa afavorint el lideratge de per-
sones que representen millor el patriarcat; las cartes pastorals ho concreten, quan,
en I'éundnotio, restringeixen l'autoritat a homes caps de familia exemplars (cf. 1Tm
3,1-7). Aixi, incorporant-ho progressivament, les resistencies de Pau al patriarcat es
van suavitzar. Aquest patriarcat s'ana imposant mentre I'esperanga escatologica es re-
fredava, es desplagava cap a un futur més llunya i guanyava suport un model més
convencional d’estar en el mén (Co 3,18-4,1; Ef 5,21-6,9). Es interessant comprovar
com, dels tres parells de contraris que Pau havia mencionat en Ga 3,28 per expressar la
novetat de I éxxhnoia, en les cartes deuteropaulines (i posteriorment) ja no se’n men-
ciona cap altre que el primer (jueus i grecs gentils). Pau, com he dit abans, havia donat
les mateixes possibilitats de resar i profetitzar a homes i a dones (1Co 11,4-5; 14,31);
havia alterat la relacié d’esclaus i amos (1Co 7,22) i havia transformat els esclaus (tal
vegada rebels) en germans per als seus amos (Flm 10-16); havia creat possibilitats reals
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per a la taula compartida de jueus i gentils (Ro 14,1-23). A partir de les cartes dels
seus deixebles, la igualtat de dones i homes i la d’esclaus i amos queda subordinada als
seus llocs socials segons el codi domestic que s'incorpora com a model d’organitzacié
de I'éxxhnoia. En aquest context, cal entendre la interpolacié sobre el “silenci de les
dones” de 1Co 14,34-35.

Tanmateix, I'assimilacié del patriarcat no fou I'inica resposta al fracas de I'estra-
tegia paulina. Durant el segle segon van circular unes llegendes (que quallaren en un
text literari molt popular) en les quals Pau i Tecla es mostren molt actius contra els
intents de reduir el lloc de les dones a 'ambit domestic. Una part d’aquest relat té
Tecla com a protagonista; és una dona acomodada i de bona posicié que renuncia al
compromis matrimonial concertat per la seva familia i, per tant, al seu paper d’esposa
submisa; aquest acte de rebel-li6 'empeny a la senteéncia de mort (el text no estalvia
dramatismes en presentar la mare de Tecla com a instigadora del judici i condemna
per motiu del deshonor que el comportament de la filla porta a la familia). Tecla
sescapa repetidament i de manera miraculosa de les seves detencions, es bateja a si
mateixa i Pau la nomena ministra de la paraula. El conjunt de 'obra i, especialment, el
personatge de Tecla, sentén com una visié alternativa, en el si dels seguidors de Jesus
del segle segon, a la imposicié i generalitzacié del patriarcat com a model d’organit-
zacié i de govern.

Per la seva banda, I'evangelista Marc, probablement contemporani dels autors de
les cartes deuteropaulines (Col i Ef), remet a 'autoritat de Jesus per a legitimar una
visié no patriarcal de la casa d’un creient (Mc 10).

Per altra banda, els deixebles de Pau també van corregir I'actitud distant (resisten-
cia larvada, deslegitimacid, etc.) respecte de les autoritats civils i religioses; estava molt
relacionada amb la seva visi6 apocaliptica. Pau, tal com hem vist, mostra una actitud
respectuosa perd distant amb les autoritats civils i els liders religiosos. La submissié a
“tota autoritat”, tal com he dit, no anava amb les seves preferéncies: s’enfrontd amb
liders del moviment de Jests, com Pere i Jaume (Ga 2,11-14), i amb les autoritats
jueves de les ciutats de la diaspora que visitava (2Co 11,25-26; cf. Ac 17,1-8). I va
mostrar repetidament la conviccié que les autoritats imperials (incloses en 'expressié
“principats i poders”) serien sotmeses al senyoriu de Crist, que al cap de poc domi-
naria tota la creacié (1Co 2,8; 15,24-25; Rm 8,38; etc.). Aixd no obstant, aquest de-
sinteres de Pau (sobretot el record de la seva propia actitud vital davant les autoritats)
podia ser interpretat com a rebel-lia o incitacié a la desobediencia i podia ser utilitzat
contra el moviment de Jests en un moment en que la imminéncia escatologica havia
quedat relegada i la visi6 apocaliptica no era generalitzada. Per tal de resoldre aquest
perill, Lluc presenta Pau mostrant submissié a les autoritats romanes, juntament amb
una ciutadania romana modetlica (Ac 26,30-31). En aquest sentit, hem d’entendre
també la possible interpolacié de Rm 13,1-7, que posa en boca de Pau la submissié a
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totes les autoritats. Aixi, com en el cas del silenci de la dona, hom va projectar en Pau
una nova visié de 'énxAnoia i es va donar coheréncia a la seva memoria.

5) La memoria de Pau es reconstrueix (juntament amb la de Pere i d'altres)

La reconstruccié de la memoria de Pau va ser duta a terme de manera paral-lela i
en estret dialeg (a vegades oposadament) amb la reconstruccié de la memoria de Pere,
que adquiri ben aviat un predomini i autoritat gairebé indiscutides.

Els problemes d’apostolicitat de Pau foren resolts, ja sigui per la via del ple re-
coneixement del seu apostolat (per exemple, en les cartes deuteropaulines), ja sigui
reconciliant-lo amb els “apostols™ (per exemple, en els Fets dels Apostols i la literatura
narrativa). La divisi6 de parcel-les de missié es va anul-lar i hom presenta Pau en sin-
tonia amb Pere i els altres: se’ls presentd com un relleu perfecte i coordinat (en Ac). Pel
que fa a la voluntat de construir “no sobre fonaments posats per altres” (Rm 15,20),
sind sobre I'inic fonament possible, Crist (1Co 3,10-11), ara hi ha la possibilitat de
construir sobre el “fonament dels apostols i profetes”, on Crist no és el fonament, siné
la “pedra angular” (Ef 2,11-22). Pau es converteix en un pilar més de la construccié
del cristianisme naixent: esdevé fonament, juntament amb els altres apostols. Sobre
aix0, Lluc inicia una tradicié que tingué continuitat en els corrents hegemonics del
cristianisme naixent, tal com es pot llegir en la Primera carta de Climent (5,4-5) i en
Ignasi d’Antioquia (IgRm 4,3). Per ells, Pere i Pau eren els “bons apostols”, el martiri
dels quals els concedi la maxima dignitat, més gran que la que havien aconseguit en
vida.

Un altre exemple canonic d’aquesta confluencia de les memories de Pere i Pau, po-
dem trobar-lo en la Primera carta de Pere. En 1Pe, sembla presentar-s’hi una peculiar
tradicié romana d’algunes idees paulines, vinculada, a més, amb Marc (que la tradicié
identificava amb I'evangelista: 1Pe 5,13). A despit que els intents de vincular el text
a una tradicié de Pere no shan generalitzat, sembla clar que la relacié primerenca
d’aquest text amb Pere (5,1: “testimoni dels sofriments de Crist” péptog T@v T0d
Xpiotod madnudtmv) és un esforg de reconciliar records: els records de Pau amb els
de Pere, probablement a Roma.

El més peculiar d’aquest procés, aixd no obstant, és el record del martiri de Pere
i Pau a Roma. Aquesta tradicié s’inicia independentment; en el cas de Pau, les cartes
deuteropaulines (Col i Ef) i, encara amb més mesura, les pastorals (1Tm i 2Tm, i
Tt) desenvoluparen la imatge del Pau sofrent, sacrificat i legitimat. En el cas de Pere,
I’Evangeli segons Joan ja recull aquesta tradicié a finals del segle primer (Jn 21,18), i
sampliara més endavant (1Pe 5,1; 2Pe 1,14-15; Primera carta de Climent; Actes de
Pere; etc.). Tanmateix, el més significatiu és el record conjunt de llur desti fatal, que
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donava la impressié d’un martiri conjunt i, per tant, en legitimava la reconciliacié:
les tradicions apel-laven a tots dos i ambdds lideratges eren sancionats conjuntament.

Llur missié conjunta, segons la memoria d’aquells cristians, tingué un paper fo-
namental per a la fundacié de la comunitat de Roma. En Ac, Pau és el successor de
Pere en el desenvolupament de la missi6 als pagans; en els Actes de Pere és al revés:
Pere arriba a Roma per succeir el Pau absent (4,1-5). Aquestes tradicions que uneixen
la memoria d’ambdds s’allunyen de les cartes deuteropaulines, en les quals Pau és
recordat com a dnic apostol. Amb el pas del temps, també aquesta memoria de Pau
més relativa hagué de ser corregida per assimilar-la a la memoria d’altres apostols,
especialment la de Pere; la literatura narrativa dels fets (canonics i apocrifs d’ambdés)
hi juga un paper decisiu.

Aix{ doncs, la imatge de Pau es va transformar; hom li reconegué I'apostolat, 'en-
trega, el sofriment i martiri per 'Església naixent. Ara, Pau mostrava una formacié
elitista; era exemple de transformacié (conversid); era fidel a Israel, que shavia desviat;
Pau se superposava a la figura de Crist; i era sofrent i martir.

3. Conclusié

El conjunt de caracteristiques que hem escollit per a definir el projecte de Pau en
el marc de la missié dels primers seguidors de Jesds no tingué continuitat. Algunes
de les caracteristiques amb queé s’havia entossudit acabaren amb la seva mort. Aixd no
obstant, les seves assemblees van gaudir d’un exit pdostum que Pau no havia previst:
la continuitat en el temps d’alguns grups pensats amb data de caducitat. En aquest
sentit, potser podriem parlar també de I'exit del fracas de Pau. No obstant aixo, el seu
projecte, tal com 'hem definit més amunt, va fracassar, en el sentit que no aconsegui
que Israel recuperés la seva vocacié original de reflectir el rostre de Déu (cf. Ex 33-34
i 2Co 3,12-18) tal com ell ho havia descobert en la creu de Jesus.

Quan mori, tal vegada per causa del creixement d’aquestes assemblees (gaudiren
d’un exit inesperat) i per causa del retard de la parusia, la major part de les caracteristi-
ques que definiren el projecte de Pau van ser transformades, eliminades o substituides
per altres que n’actualitzaven el projecte als nous temps. LChoritzé de I'éxxAnota deixa
de ser Israel, i '¢nninoio havia de ser ella mateixa; la urgencia escatologica i el caracter
de resisténcia donaren pas a una actitud més positiva respecte de la manera d’estar en
el mén; la centralitat teologica de la creu es compensa amb unes visions teologiques
més amplies i menys paradoxals; la resisténcia al model patriarcal i el caracter margi-
nal de les assemblees donaren lloc a una progressiva assimilacié i dialeg cultural. Per
ultim, la memoria de Pau va ser transformada, per tal de convertir un discol lider rebel
d’assemblees marginals en un apostol consolidat, reconegut, model de ciutadania i de
les virtuts necessaries per afrontar els reptes de 'Església del segle 1 dC.
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Informacions

Congrés de les Associacions Bibliques
Iberiques

El proppassat mes de setembre se celebra el Congrés de les Associacions Bibliques
Iberiques a la ciutat de Tarragona. El congrés reuni les Associacions Bibliques Espa-
nyola, Portuguesa i Catalana durant els dies 1-3 de setembre, de tal manera que sota
el titol «El projecte missioner de Pau en el context de la primera missié cristiana»,
alguns dels membres d’aquestes associacions es congregaren en el marc incomparable
del remodelat Seminari Pontifici de Tarragona. Fou un veritable espai de trobada
entre germans cristians que, tot i pertanyer a un territori ben proper, sovint se senten
distanciats per barreres inexistents en la Paraula del Senyor. Aix{ ho manifestaren, de
fet, els presidents de les tres associacions (Joan Magi, de la nostra ABCAT, Santiago
Guijarro, de 'ABE, i Armindo Vaz, de 'ABP), que posaren de manifest la necessitat
indefugible d’aprofundir en aquest tipus de contactes acadeémics perque tant I'Església
en el seu conjunt com els estudis biblics en el cas que ens ocupava puguin, doncs, fruir
d’una major germanor i intensitat d’intercanvis entre membres. Armindo Vaz arriba a
qualificar el congrés de «trobada historica», tot posant de manifest la importancia i el
goig d’aquest acte celebrat al bell mig de la Tarraco imperial.

El congrés comenga amb l'arribada d’alguns participants (provinents de tota la pe-
ninsula Iberica) durant la tarda del dilluns 31 d’agost, alguns dels quals s’hostatjaven
en hotels de la ciutat o fins i tot a les dependencies del mateix Seminari Menor de
Tarragona. En qualsevol cas, pero, les activitats propiament academiques iniciaren el
dimarts dia 1 de setembre amb la inauguracié del congrés per part dels tres presidents
i la conferéncia que donava el tret de sortida a les jornades, en aquest cas la que féu el
Dr. David G. Horrell (professor de la Universitat d’Exeter, al Regne Unit), intitulada
«Fear, Hope, and Doing Good: Wives as a Paradigm of Mission in 1Peter» ‘Por, es-
peranga i bones accions: les esposes com a paradigma de la missié en la Primera carta
de Pere’. La conclusié a que arriba el professor Horrell en la seva ponencia fou que
lautor de la Primera carta de Pere pretenia de remarcar la importancia del seguiment
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del camf fressat per Jests de Natzaret com a via privilegiada d’accés al Pare, tot fent
notar les tensions que aixd hauria generat en 'ambient sociopolitic de les primeres
comunitats cristianes urbanes de 'Imperi roma. La crida a la resistencia de 1Pe, doncs,
juntament amb la fe en Déu, s6n caracteristiques distintives de la «dinamica de la
primera missi6 cristiana, de 'experiencia cristiana en un mén hostil».

Després d’un debat entre els assistents i la pausa per reprendre forces, comenga el
torn de mig mati, que es destina integrament a les comunicacions presentades en tres
seminaris distints: un sobre Antic Testament, un sobre Nou Testament, i un darrer
sobre la Biblia en la Pastoral i en la Cultura. La relacié de comunicacions presentades
en els tres seminaris durant els dies del congrés fou la segiient:

Primera sessio:

« Antic Tesament:

— ARMINDO VAZ (ABP): «Génesis 2—3: creacién divina sin pecado humano».

— JAUME ANGELATS (ABCAT): «Cain i Abel: paraula o violencia? Elements per a
una lectura de Gn 4,1-16 des d’una perspectiva psicoanalitica» (comunicaci6 lle-
gida pel company de TABCAT Jaume Balateu, ates la impossibilitat d’assistir al
congrés del prof. Angelats).

— MiGutL PERez FERNANDEZ (ABE): «Traducciones arameas de la Biblia: desde lo
oral a lo literario».

« Nou Testament:

— JoAo ALBERTO CORREIA (ABP): «Os discipulos de Emaus e a identidade crista em
chave de hospitalidade».

El moment de la
inauguracid del
Congrés
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— Xavier ALEGRE (ABCAT): «El nou paradigma en la interpretacié de Pau. Una

analisi criticar.

« Biblia en la Pastoral i en la Cultura:

— Maria CEeLia ROPERO SERRANO (ABE): «Un tejido funerario de lino con inscrip-
cién latina del Museo Biblico y Oriental de Le6n».

— JoaN FERReR 1 Costa (ABCAT): «;Cémo se ha plasmado la Biblia en imdgenes
artisticas?».

— JoaQuim LorEs MORGADO (ABE): «Sesenta afios de actividad de la Difusora Bi-
blica catélica (fundada por un capuchino castellano)» (comunicacié llegida per
JosE CARLOS DA SiivA CARVALHO de ’ABP).

El matfi es clogué amb un dinar de germanor de gairebé tots els assistents i una
visita a la catedral guiada pel nostre guia particular, el formidable Dr. Andreu Mufoz.

Les sessions de la tarda foren d’intenses reunions, ates que 'ABE celebrava la seva
assemblea general, TABCAT tenia una reunié de junta i els membres de TABP aprofi-
taren per comengar a encaminar els projectes de la seva novella associacié. Tot plegat
fini amb una sessi6 informativa sobre presentacions de llibres de membres de cadas-
cuna de les respectives associacions bibliques.

El segon dia prossegui amb una conferéncia matinal, en aquest cas pronunciada
pel professor José Tolentino Mendonga (que també és un reconegut poeta portugues),
amb el titol segiient: «O relato da experiéncia missiondria nas cartas de Paulo» ‘El relat
de 'experiencia missionera en les cartes de Pau’. El Dr. Tolentino destaca la capacitat
de Pau de Tars de pensar un mén diferent, inclusiu i universal (cf. Ga 3,28), i de fer-
ho en una perspectiva de convivencia social i integradora. Pel baptisme, el cristia viu
una «existencia metamorfica»: creure en Crist significa participar del dinamisme de
vida que esta velat i revelat en 'esdeveniment de la Seva resurreccié. I aixo és molt
important, perque aix{ Crist esdevé aquell qui ens déna accés a la intimitat del Pare.

Seguint el model del primer dia, les comunicacions dels seminaris foren les se-
glents:

Segona sessid:

« Antic Testament:

— Korpo EsteBaN (ABE): «Algunos problemas de traduccién en Gn 1-3. Aplica-
cién de la propuesta lingiiistica textual de Alviero Niccacci».

— Nuria CaLpucH BeNaGes (ABCAT, ABE): «La funcién de Sir 24,22 en el dis-
curso de Dona Sabidurfa».
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- Nou Testament:

— ARMAND PuiG 1 TARRECH (ABCAT): «Historia i teologia en els evangelis de la
inf\ancia».

— Gonzaro FonTana (ABE): «Los origenes del cristianismo en Efeso (2. 70-135)».
— Marcos ACeITuNO (ABCAT): «LIsrael de les “promeses” en sant Pauv.

« Biblia en la Pastoral i en la Cultura:

— QuIQUE FERNANDEZ (ABCAT) — Jost Ignacio PEDREGOsA (ABE): «Secretaria-
dos de Animacién Biblica de la Pastoral y figura pastoral del animador biblico».

— JoaQuim MALE 1 RiBERA (ABCAT): «Recordando al Sefior: reflexiones sobre me-
moria y oralidad en los estudios recientes de Jests de Nazaret».

El mati s’acaba amb el tradicional dinar de germanor i una visita guiada al Museu
Biblic per part del seu director, I'infatigable Dr. Andreu Mufoz.

La tarda estigué atapeida d’activitats. Primer la conferéncia del nou vicari general
dels Carmelites Descalgos a Roma, el fins ara secretari de la nostra ABCAT i amic, el
Dr. Agusti Borrell i Viader, intitulada «El viatge a Hispania en el projecte missioner
de Pau». La conclusié a que arriba el professor Borrell és que «no hi ha un element
tnic i decisiu que expliqui la decisié de Pau d’evangelitzar Hispania». Pau, conclogué
Borrell, «es mou per la conviccié que la salvacié de Déu esta destinada a tota la huma-
nitat, primer als jueus i després als pagans». Cal agrair a '’Agusti la claredat expositiva i
lordre tan escrupolds amb queé pronuncia la conferéncia a una hora en qué no és gens
facil de mantenir atencid. Se I'ha de felicitar per haver-ho aconseguit amb escreix!

El jorn finf amb una excursié a la preciosa vil-la romana de Centcelles i posterior-
ment a 'amfiteatre roma de Tarragona, visites novament guiades —de forma magis-
tral— pel Dr. Andreu Mufioz.

El tercer i dltim dia comengi amb la conferéncia del professor Carlos Gil Arbiol
(Universidad de Deusto), amb el titol «El fracaso del proyecto de Pablo y su recons-
truccién». El professor Gil destaca la manca de continuitat entre el projecte de Pau i
aquell que protagonitzaren els seus seguidors. Es tracta d’un fracas aparent, ates que el
propi ponent parla d’un «exit del fracas de Pauy; tant és aix{ que «a la mort de Pau la
majoria de les caracteristiques que definiren el seu projecte foren transformades, eli-
minades o substituides per altres que actualitzaven el seu projecte als nous temps». En
el fons, doncs, es produf un procés d’adaptacié als signes dels temps que, ben mirat,
podem concloure que forma part consubstancial del mateix procés de la revelacié de
Déu en la Historia.

Els seminaris d’aquest darrer dia foren els segiients:
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Una imatrge dels
assistents a una
conferéncia

Tercera sessio:

« Antic Testament:

— Francisco-Javier Ruiz Orriz (ABE): «Si place al rey, venga hoy con Amdn al
banquete que le he preparado (Est 5,4)».

— Francesc Ramis (ABCAT): «Les comunitats assentades a Jehud al retorn de
Iexili».

« Nou Testament:

— Josep Rius-Camps (ABCAT): «Saiil-Saule—Pau: raons del canvi de nom».

— ALFONSO VIVES (ABE): «;Existe una misién cristiana periférica? La primera evan-
gelizacién en Egipto».

« Biblia en la Pastoral i en la Cultura:
— SANTIAGO GUUARRO: «Las excavaciones arqueoldgicas en Magdala».

— ANDREU MUNOZ MELGAR (ABCAT): «El Museo Biblico Tarraconense: la museo-
grafia al servicio de la Palabra de Dios».

El congrés arriba a la seva fi amb un acte de clausura i un dinar de comiat dels
congressistes, que s acomiadaren tot esperant poder-se retrobar ben aviat en una nova
ocasié d’encontre, ocasié que, com en aquest cas a Tarragona, estara de ben segur mar-
cada per 'amor compartit a la Paraula del Senyor tal com s’ha expressat en la Biblia.

Joaquim Malé i Ribera
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La Biblia en catala (BCI), sempre a I’abast

L Associacié Biblica de Catalunya, en comengar el nou any 2016, posa a les nostres
mans una nova eina que ens permet tenir el text biblic sempre a I'abast. La BCI (B7b/ia
catalana, traduccid interconfessional), la versié més moderna i acurada de la Biblia en
catala, ja esta disponible en una aplicacié que permet llegir, cercar i estudiar el text
de la Paraula de Déu des dels nostres dispositius mobils. Un cop descarregada, no es
necessita connexié a Internet.

Les caracteristiques d’aquesta nova aplicacié sén:

— Conté el text sencer de la Biblia, tant de ’Antic Testament com del Nou Testa-
ment (inclosos els llibres deuterocanonics).

BCI - Biblia catalana

Resultats de la cerca 'sembrador’

. S'han trobat 9 coincidéncies exactes en 8 versets.
Antic Testament

'8 ™y
Mt 13,3 Ell els va parlar llargament en
paraboles. Deia: —Un sembrador va sortir a
sembrar.

Nou Testament % 4

Mt 13,18 »Per tant, escolteu ara, vosaltres,

que vol dir la parabola del sembrador.
kS
4 ™

Mc 4,3 —Escolteu: Un sembrador va sortir a
sembrar,

. ”y

Mc 4,14 El sembrador sembra la paraula.

g ™\
Le 8,5 —Un sembrador va sortir a sembrar
la seva llavor. Tot sembrant, una part de les
llavors va caure arran del cami i fou
trepitjada, o bé els ocells se la van menjar.

. iy
s ™y

Jn 4,36 El segador ja rep el jornal i recull el
gra per a la vida eterna; aixi s'alegren
plegats el sembrador i el segador.

Vocabulari

Captura d’una pantalla de laplicacié
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— La visualitzacié permet triar diferents mides de lletra.

— Opcionalment, es poden veure totes les notes explicatives de I'edicié en paper.

— Laplicacié permet cercar qualsevol text a partir de la citacid.

— Conté una completa eina de recerca per trobar tots els textos de la Biblia on
apareix una determinada paraula, o bé dues paraules, o una frase, etc. La cerca es pot
fer en tota la Biblia o en els llibres que se seleccionin.

— Completa I'aplicacié un ric vocabulari biblic, amb una explicacié dels principals
termes i noms relacionats amb la Biblia.

— Tant en les notes com en el vocabulari, les citacions bibliques contenen enllagos
que permeten llegir directament el text citat.

Podeu descarregar-la directament i de manera gratuita des del Play Store d’An-
droid, només cal que cerqueu “biblia catalana” i apareixera I'aplicacid. Ben aviat estara
disponible també per a Iphone.

LCABCAT pot oferir aquest magnific producte de forma gratuita a tothom gracies
al seu miler i escaig de socis que any rere any fan possible que la Paraula de Déu s’es-

campi i sigui accessible. GRACIES, SOCIS!
Maria de UEsperanca Amill

LIV Jornades de biblistes de Catalunya

En un ambient on cantar £/ desembre congelat no era gens adient pel temps i la tem-
peratura que ens va fer, perd meditant i estudiant la Paraula de nit i de dia (vegeu SI 1,2
iJs 1,8) perque creixi i doni fruit encara que no sabem ben bé com (vegeu Mc 4,26-29),
els dies 28-30 de desembre de 2015 es van reunir a la Casa d’Espiritualitat Claret de
Vig, al voltant de cinquanta biblistes vinguts de diferents indrets dels Paisos Catalans,
per celebrar les LIV Jornades de Biblistes de I'’Associacié Biblica de Catalunya.

Vam comengar amb la benvinguda del nostre president de I'Associacid, Joan Magi.
Tot seguit, 'Enric Cortes ens va fer la presentacié de les jornades que eren la conti-
nuacié de la tematica de I'any passat: «Església i comunitats (II)». Amb les ponencies
de 'any 2014 i d’enguany es recolliran un bon grapat d’articles que formaran part del
proxim volum de la col-leccié Scripra Biblica.

59



Informacions

Vam comengar el primer dia amb estudis relacionats amb I’Antic Testament i la li-
teratura intertestamentaria, i el segon dia amb el Nou Testament. El torn de comengar
les jornades va recaure en el professor Joan Ferrer amb el titol: «La comunitat dels con-
gregats”. Estudi de I'arrel g/l en la Biblia hebrea». Va presentar 'ampli ds del terme
ghl, centrant-se, fonamentalment, en el seu significat com a congregacié d’israelites.
A continuacié en Damia Roure ens va acostar a una de les ciutats més importants de
Pantiguitat amb «La comunitat judeohel-lenista i judeocristiana d’Alexandria». Unes
comunitats que probablement tenen el seu origen en les emigracions jueves del segle
VI aC, autors com Ezequiel el Tragic, Artapan i Filé d’Alexandria ens ajuden a enten-
dre la comunitat alexandrina i una ciutat on hi ha poques possibilitats que hi hagués
una comunitat paganocristiana en els seus inicis. Tot seguit vam endinsar-nos en el
moén intertestamentari amb 'Enric Cortes: «Rellevancia de la literatura no canonica
en les comunitats creients». Una investigacié realment suggeridora sobre les raons per
les quals les comunitats, jueves i cristianes, a més de tenir 'Escriptura, feien servir
obres de la literatura no canonica (Quart llibre d’Esdres, Testament de Moises, Llibre
dels Jubileus...). Per acabar el primer dia es va fer un resum del treball de John E
Elwolde, que no va poder assistir a les jornades, i que esperem veure’l ben aviat entre
nosaltres, sobre «El mot congregacié al Siracida».

El segiient dia va ser el torn de ’Armand Puig amb «LUEsglésia apostolica i les
comunitats gnostiques». Es planteja tres situacions diferents. Una és la de I'exit del
gnosticisme com a forma de cristianisme dins de I'Església. Una altra, 'aparicié de
les comunitats gnostiques separades de 'Església, perd que la volen atreure al gnosti-
cisme. I, per tltim, les comunitats gnostiques en polemica amb I'Església. Oriol Tufi
va ser el segon ponent del dia amb «La comunitat joanica: balang d’una proposta».
Una proposta que és un conjunt de propostes que engloba: la progressiva elaboracié
de I'Evangeli, la polemica amb la sinagoga, les diferents cristologies i la lectura herme-
neutica que es fa dins de 'Evangeli. En tercer lloc, vam escoltar en Josep Rius-Camps
sobre «Les diverses comunitats creients postpasquals en la demostracié de Lluc a Teo-
fil». A partir del cddex Beza i subratllant les diferéncies respecte del cdodex Alexandri,
va parlar, per exemple, de les esglésies cristianes d’origen hel-lenista, 'Església de Jeru-
salem, d’Antioquia de Siria, de Judea, de Samaria i de Galilea. Per dltim, vam poder
coneixer la investigacié d’en Marcos Aceituno sobre qui s6n «Jannes i Jambres (2Tm
3,8-9)». Va defensar com la interpretacié d’aquest text biblic és il-luminada a partir
del Targum Pseudo-Yonatan, el Papir Chester Beatty 16 i el Document de Damasc,

on també apareixen aquests personatges.
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Al final de cada presentacid dels treballs dels ponents, tenia lloc un interessant di-
aleg, de vegades grans debats, que permetran una investigacié posterior amb noves
perspectives que enriquiran encara més els articles que veurem publicats proximament.

Durant les jornades es van fer diferents presentacions sobre les tltimes publicaci-
ons, a més del nostre BUTLLETI.

— La Biblia de la Comunitat, la Biblia més treballada i més espectacular que hem
fet. Es una edicié en format major, amb la col-laboracié de I'artista Perico Pastor en
el disseny de la coberta i 21 lamines a tot color amb escenes de I'Escriptura, amb un
apéndix de citacions bibliques corresponents a les lectures i salms de tots i cadascun
dels dies de 'any que contribueix a fer més util aquesta edicid. Pensada especialment
per a totes les esglésies perque pugui ser col-locada en un lloc d’honor de I'espai sacre i
per a les llars que desitgin entronitzar la Paraula de Déu i fer-ne un punt de referéncia
de la pregaria i la convivencia familiars.

— Laplicacié de la BCI per a mobils és ja una realitat. Podeu descarregar-la direc-
tament i de manera gratuita des del Play Store d’Android, només cal que cerqueu “bi-
blia catalana” i apareixera I'aplicacié. Ben aviat estara disponible també per a Iphone.

— El Nou Testament grec. Edicié d'estudi (en curs de publicacid). Sera una obra
fonamental per a poder accedir directament al text grec original del Nou Testament.
En el conjunt de 39.000 notes hi trobareu el significat adequat al context dels 5.272
mots grecs que apareixen en el Nou Testament menys de 30 vegades. A partir d’aqui
sera molt facil llegir el Nou Testament en grec!

— El Diccionari grec-catalix del Nou Iestament amb ['analisi morfologica completa de
totes les formes verbals (en curs de publicacid) on figura el repertori complet dels mots
grecs que apareixen en el Nou Testament.

Un moment del
debat: Concepcid
Huerta, Damia
Roure i Joan Ferrer
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— La primera edici6 del Nou Testament i Salms. D’aquesta manera es «facilita les
dues accions basiques dels qui accedeixen a la Paraula: acollir el mestratge de Jests i els
ensenyaments dels apostols, d’una banda, i, de I'altra, respondre a les paraules rebudes
amb la invocacié i 'accié de gracies, les que s'adrecen al “Pare entranyable i Déu de
tot consol” (2Co 1,3).»

— Les actes del Congrés de 2013 The last years of Paul que es va celebrar a Tarra-
gona. Es una publicacié en anglés que ha fet la editorial Mohr Siebeck, els editors
sén Armand Puig, John Barclay i Jorg Frey El conjunt d’articles sén sobre I'exegesi,
la historia i 'arqueologia, i pretenen oferir llum a preguntes dificils de respondre: va
anar Pau a Hispania? Com i per que va morir? Es van realitzar plenament tots els seus
projectes?

— La reedicié de la Biblia dia a dia.

— La col-laboracié de la nostra Associacié en la futura edicié dels dos volums sobre
la Biblia i la literatura catalana. El primer volum sera des del segle XIII fins al XVI. El
segon, des del XVII fins al XX.

— La col-leccié Seripta Biblica ha arribat al nimero quinze amb els titols Relectures
de UEscriptura a la llum del Concili Vatica II. La vinya (Scripta Biblica 14) i Relectures de
UEscriptura a la llum del Concili Vatica I1. La serp de bronze (Scripta Biblica 15).

Lultim dia de les jornades va estar dedicat integrament a la marxa de I’Associacid.
Amb data de finals de 2015 comptem amb 1.024 socis, els quals sén la base que man-
té Peconomia de TABCAT i que permet fer coneixer i portar arreu la Paraula de Déu.
Finalment vam acordar que les properes jornades les farem, si Déu vol, també a Vic

els dies 27-29 de desembre de 2016.
Jaume Balateu

Nou Testament i1 Salms

LAssociacié Biblica de Catalunya, junt amb el Centre de Pastoral Litdrgica de
Barcelona i 'Editorial Claret-Fundacié Claret, acaba d’editar un nou volum amb el
text de la BCI que conté el Nou Testament i el llibre dels Salms.

Per que oferir una edicié amb el text biblic del Nou Testament i els Salms? Llegim
en la presentacié d’aquest volum:
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Perque el fet de tenir-los en un mateix 1li-
bre, facilita les dues accions basiques dels qui
accedeixen a la Paraula: acollir el mestratge de
Jests i els ensenyaments dels apostols, d’una
banda, i, de laltra, respondre a les paraules
rebudes amb la invocacié i 'accid de gracies,
les que s'adrecen al “Pare entranyable i Déu
de tot consol” (2Co 1,3).

Aquesta edicié sera un regal per a mol-
tes persones que, en un sol llibre, tindran
a l'abast la paraula de Jesds i la resposta a
aquesta paraula. Com s'afirma en la reso-
lucié 50 del darrer Concili Tarraconense,
celebrat ara fa vint anys, “la pregaria amb
les paraules de 'Escriptura és, tradicional-
ment, la més excel-lent: responem a Déu

amb les seves mateixes paraules.”

Es compleixen cinquanta anys de 'aca-
bament del Concili Vatica II. Aquest Concili
ens va recordar que “I'Església ha venerat sempre les Sagrades Escriptures” (Dei Verbum
21). Venerar la Paraula: heus acf un dels reptes centrals del cristianisme viscut en el
temps present! Iniciat 'any Sant de la Misericordia, promogut pel Papa Francesc, la
lectura habitual de la Paraula i la pregaria continua amb aquesta, passen a ser senyals
distintius d’una fe que viu de 'amor misericordids i s'expressa amb una compassié

sol-licita envers els pobres.

Maria de UEsperanga Amill

La processé del Crist de les Campanes

La processé del Crist de les Campanes. Cultura i tradicid d’un poble és un llibre escrit
per Joan Ramon Giménez i Joan C. Costa, que va ser presentat a la Casa del Bou de
la vila d’Albalat de la Ribera (Pais Valencia) el dia 26 de juny de 2015.

Aquest llibre, de 306 pagines, és la historia de la fe que el poble ha rebut a través de
la imatge del Santissim Crist de les Campanes. La processé ja se celebrava en el segle
x1x, perd al llarg del temps s’havia degradat en conjunt, per aixd I'any 1966 es va fer
una renovacié total dels personatges biblics i dels portadors.
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La processé del Crist de les Campanes és
barroca, copia de la que se celebra el dia del
Corpus a la ciutat de Valencia.

El llibre conté documentacié fotografica
tant dels personatges biblics antics com dels

actuals. Cal destacar que tots els qui porten
un vestit en s6n propietaris i aquest passa de
pares a fills. També recull els goigs i les parti-
tures musicals que s'interpreten en la processé.

Aquest llibre documenta la historia de la
processé d’Albalat i és un testimoni d’home-
natge i agraiment a tots els qui la feren possible
des del comengament, als qui la restauraren i a
tots els qui al llarg dels anys hi col-laboren. Cal
fer un esment especial a la Banda de '’Ateneu
Musical, al grup de danses Segreny, a la colla de
dolgainers i tabaleters i a ’Ajuntament de la vila.

La processé del Crist de les Campanes segueix el model de les processons valen-
cianes barroques, i sestructura seguint 'esquema de la historia de la salvacié. En
primer lloc apareixen els personatges de I'’Antic Testament, encapgalats per Adam i
Eva; tot seguit vénen els del Nou Testament, amb la representacié dels apostols i els
evangelistes junt amb els sants patrons del poble i, encara, un tercer grup integrat pels
portadors de les andes de Crist.

Els vestits dels personatges biblics, que sén 85 en total, més els 49 portadors,
sén molt vistosos. La processé del Crist de les Campanes podriem dir que és una
catequesi biblica popular que es fa cada 17 d’agost a les 9 del vespre pels carrers de
la vila. Citinerari ideal és anar de les representacions de la processé als textos biblics
que ens parlen d’aquests personatges a fi d’aprofundir en el missatge de salvacié que

comuniquen.

Eduard Juan Gonzalvo

64



E2E
=]

BUTLLETI DE LASSOCIACIO BIBLICA DE CATALUNYA. Num. 122. Gener del 2016
Direccio: Joan Ferrer, Gutenberg, 15 - 08397 Pineda de Mar. Esperanca AwmiLL, Sant Antoni,
89 — 43800 Valls. Adreca electronica: butlleti@abcat.cat. Secretaria: secretari@abcat.cat.
Administracio: Pla de Palau, 2 — 43003 Tarragona. Disseny de la coberta: Narcis Comadira.
Composicio: Imatge-9, SL (Valls). Impressio.: Grafiques Moncunill, SL (Valls). DL: B-23633-1978.
ISSN: 2013-9381



M

PORTAL

Armand Puig i Tarrech
Pag. 1

ARTICLES

El viatge a Hispania en el projecte missioner de Pau
Agust{ Borrell
Pag. 5

El relat de l'experiéncia missionera en les cartes de Pau
José Tolentino Mendonga

Pag. 19

El fracas del projecte de Pau i la seva reconstruccid
Carlos Gil
Pag. 37

INFORMACIONS

Congrés de les Associacions Bibliques Ibérigues

La Biblia en catala (BCI), sempre a labast
LIV Jornades de biblistes de Catalunya
Nou Testament i Salms

La processé del Crist de les Campanes
Pag. 53



	Portada
	Portal
	Articles
	El viatge a Hispània en el projecte missioner de Pau
	El relat de l’experiència missionera en les cartes de Pau
	El fracàs del projecte de Pau i la reconstrucció d’aquest projecte

	Informacions
	Congrés de les Associacions Bíbliques Ibèriques
	La Bíblia en català (BCI), sempre a l’abast
	LIV Jornades de biblistes de Catalunya
	Nou Testament i Salms
	La processó del Crist de les Campanes

	Índex

