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Lanimaci6 biblica en els estudis teologics

«Les Escriptures han ocupat una posicié de primer pla en tots els moments impor-
tants de renovacié en la vida de 'Església, des del moviment monastic dels primers
segles fins a I'¢poca recent del Concili Vatica II» (La interpretacié de la Biblia en I’Es-
glésia 111, B, 3). La manera de llegir i interpretar els textos biblics és fonamental per
a la fe cristiana, per a la vida dels homes i dones del nostre temps i per a la vida i la
missi6 de I'Església.

A partir de la carta enciclica de Lleé XIII Providentissimus Deus (1893) i fins a
exhortacié apostodlica Verbum Domini de Benet XVI (2010), amb el punt culminant
en la Constitucié dogmatica sobre la revelacié divina Dei Verbum del Concili Vatica I1
(1965), s’han anat produint una serie d’accions i documents destinats a augmentar la
consciencia de la centralitat de la Paraula de Déu en 'Església i a fomentar-ne estudi,
la lectura assidua i la meditacié. Lestudi de les Sagrades Escriptures anira intimament
lligat amb el ministeri de la Paraula i la promocié de tots els fidels.

La Dei Verbum esdevindra la referéncia suprema i cabdal —a partir de la segona
meitat del segle xx i fins als nostres dies— en la reflexié sobre la Paraula de Déu en
la vida i en la missié de I'Església. El primer i el segon capitols seran fonamentals:
Déu s’ha autorevelat com a fruit del seu amor i convida els homes i dones de tots els
temps a establir una relacié d’amistat amb ell. Si la revelacié havia estat concebuda
com a comunicacié de veritats, ara hi ha un clar canvi en la forma de concebre-la: la
revelacié és comunicaci6 personal de vida per part de Déu mateix. Déu s’ha revelat en
la creacid, sha revelat en la historia, sha revelat en la persona del Crist encarnat, i la
historia esdevé historia de salvacid.

Lobjectiu de I'exegeta no és cap altre que servir la Paraula de Déu. La seva ambicié
no és de substituir els textos biblics pels resultats del seu treball siné d’il-luminar més
els textos biblics mateixos amb els seus estudis, tot ajudant a apreciar-los més bé i a
comprendre’ls amb més exactitud historica i, alhora, més profunditat espiritual (La
interpretacié de la Biblia en I’Església, 111, C, 4).

Llegim en el document de la Pontificia Comissié Biblica La interpretacié de la
Biblia en I'Església: <Tot i que no és I'tinic “lloc teoldgic”, la Sagrada Escriptura cons-
titueix la base privilegiada dels estudis teologics. Per a interpretar 'Escriptura amb
exactitud cientifica i precisid, els tedlegs tenen necessitat del treball dels exegetes. Per
la seva banda, els exegetes han d’orientar les recerques de tal manera que lestudi del
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Llibre Sagrat pugui efectivament ser com I'anima de la Sagrada Teologia» (La interpre-
tacid de la Biblia en I'Església, 111, D, 2).

Cal que l'estudi de I'Escriptura sigui I'anima de la teologia i, alhora, que nodreixi
—«animi»— els diversos ambits de la vida de 'Església, tots els ambits de la pastoral: la
predicacid, la catequesi, les diverses formes d’instrucci6 cristiana, 'homilia litdrgica. ..

A partir del Concili, seguint amb la linia evolutiva iniciada al segle x1x, els estudis
biblics prenen una nova orientaci6 i embranzida en I'Església catolica i el seu valor ci-
entific sera reconegut tant en el mén dels savis com entre els fidels (Cf. La interpretacié
de la Biblia en ['Església, introduccid). Augmenta l'interes per la Biblia, creix I'estudi
de la Paraula de Déu, la vida cristiana s’enriqueix, el dialeg ecumenic fa un gran aveng.
Limpuls en els estudis biblics facilita que la Biblia recuperi la seva centralitat en la teo-
logia i promou la renovacié teologica.

Pius XII amb la carta enciclica Divino afflante Spiritu (1943) marcava oficialment
entrada de 'Església catolica en I'era de la renovacié exegetica (Cf. Verbum Domini,
33), Benet XVI amb l'exhortacié apostolica Verbum Domini marca una nova fita en
el cam{ innovador de I'animacié biblica de la pastoral. Ens trobem davant d’'un nou
paradigma en la practica de 'Església: la redescoberta de la Paraula de Déu com a font
i aliment real per a la practica pastoral i la renovacié de les comunitats cristianes. En
aquest paradigma «la Biblia no és una branca més de 'arbre de I'Església, siné la saba
que corre pel tronc i per totes les branques!» (Metafora de Santiago Guijarro en parlar
de 'animacié biblica de la pastoral).

La implementaci6 de la Verbum Domini implica necessariament repensar la qiiestié
de la formacié biblica i, en general, dels estudis teologics i exegetics; ha de refermar i
potenciar la relacié entre investigacid historica i hermeneutica de la fe en referéncia amb
el text sagrat. Formacié entesa no tan sols com a adquisicié de coneixements sobre la
composicié de les Sagrades Escriptures, la relacié d’aquestes amb la historia, la recepcid,
les caracteristiques filologiques i literaries; opcié que podria portar els fidels a percebre la
paraula de Déu en les Escriptures tan sols com una paraula del passat. Formaci6 que va
més enlla de laprenentatge dels metodes —diacronics i sincronics— de lectura, analisi,
comprensid, actualitzacié o aplicacié del text en la nostra vida quotidiana. Formacié
entesa sobretot com a “aprendre a escoltar” atentament en les Escriptures amb confianca
i amb amor. Com Maria de Betania, la germana de Marta i de Llatzer, que amb actitud
de deixeble «es va asseure al peus del Senyor i escoltava la seva paraula» (Lc 10,39). Per
tal que la paraula de Déu en les Escriptures sigui percebuda pels fidels com a paraula
present, comunicada pel Crist a les persones d’avui. «Paraula que s'adrega personalment
a cada un, perd també Paraula que construeix comunitat, que construeix Església» (Ver-
bum Domini, 86). Formaci6 que ens porti a coneixer les Escriptures des de 'interior, a
renovar la fe de 'Església en la Paraula de Déu, en actitud de dialeg.

M. de UEsperanca Amill
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La parabola del sembrador (Mc 4,3-9)

per Xavier Alegre

1. Introduccié: per que Jesus parlava en paraboles?

Abans d’intentar interpretar la parabola del sembrador —em centraré sobretot en
la versié de Marc, que és la més antiga— ens podem preguntar: per que Jestis —segons
indiquen els evangelis sindptics— usava tant les paraboles en el seu ensenyament?

Els especialistes estan d’acord en el fet que les paraboles s6n, probablement, una de
les formes que reflecteix millor el que va ser la predicacié real de Jests de Natzaret.' I
aixo no ens hauria pas de sorprendre, ja que el projecte del Regne de Déu és un pro-
jecte contracultural, que és expressi6 del que s’ha anomenat la «logica de la gratuitat,
propia de Déu (P. Ricoeur). I en contraposicié a la logica que domina el nostre mén,
que no en té res, de gratuita.” Per aquesta rad les paraboles, en tant que relats, s6n, de
fet, una de les formes més adequades per ajudar a prendre consciencia d’aquest fet.
Les paraboles conviden a pensar i fomenten que escoltem i que llegim de manera in-
teractiva les paraules de Jests. D’aquesta manera ens ajuden a prendre consciéncia de

' C. H. Dobb, Las pardbolas del Reino, Madrid: Cristiandad 1974, p. 21: «Limpacte que van tenir sobre
la imaginacié va fer que es fixessin en la memoria i els va donar un lloc segur en la tradicié.»

? Les paraboles «tot sovint posen de cap per avall el mén preconcebut de drets i de deures, de pecat i de
virtut i ens obren a l'arribada del Regne de Déu com a do, do que, com a conseqiiéncia por ser expressat en
accid. Jesus proclamava les paraboles en el context del Regne: 'entrada de Déu en la historia amb una oferta
de perdé al débil i al marginat. I 'Església proclama les paraboles en el context d’evangels; la narracié de la
vida de Jestis com a testimoni d’aquest do i com a signe del seu poder» (J. R. DoNaAHUE, E/ Evangelio como

pardbola, Bilbao: Mensajero 1997, p. 33).
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la novetat i de la contraculturalitar del Regne de Déu que, amb Jesus, es va fent present
en el mén (cf. Mc 1,15).

Es el que ensenya A. Pronzato quan afirma (Las pardbolas de Jesiis en los evangelios
de Marcos y Mateo, Salamanca: Sigueme 2003, p. 12s):

La parabola obliga també a pensar. No et presenta la veritat ja confeccionada sobre un
plat atractiu. La parabola no ho explica tot. Obliga, més aviat, a cercar, a aprofundir,
a investigar, a explorar el signiﬁcat pregon, que no és el que apareix a primera vista
sobre la crosta superficial de les imatges emprades. Et demana que descobreixis les im-
plicacions essencials. No s6n unes farinetes preparades per a ser menjades, amb tots els
ingredients que les fan facilment digeribles, aptes també per als estdmacs més delicats.
Sén més aviat un aliment solid, de gran contingut nutritiu per a digerir-lo, de manera
paradoxal, cal activar tots els mecanismes del cervell, de la fantasia i, evidentment, del
cor. La ment ha de segregar els enzims, els acids i els sucs necessaris perqué puguin ser
assimilades.

Perque és inherent a la parabola aquesta dinamica intel-lectual. Dodd ens ajuda
a comprendre perque la parabola ajuda a pensar quan assenyala que «en la forma
més senzilla, la parabola és una metafora o comparacié presa de la naturalesa o de la
vida diaria, que atreu I'oient per la seva vivesa i singularitat o deixa la ment amb un
cert dubte sobre I'aplicacié exacta que té, de manera que estimula a fer una reflexié
activar.’ Tot seguit veurem com la parabola del sembrador exemplifica bé la tesi de
Dodd.

De fet, la paraula hebrea maixal, que el grec tradueix sovint per parabola, és una
forma literaria que pot ser traduida de formes diverses, de manera que pot tenir tam-
bé significats diferents. Es per aixd que no podem esperar d’entendre-les de manera
automatica. Pot designar coses diverses:

a) un proverbi (cf. Mc 4,24-25);

b) un exemple tret de la naturalesa i de comprensié facil (cf. Mc 13,28);

¢) un relar que en la seva dinamica apunta a fer prendre consci¢ncia d’una cosa
fonamental, tnica i sorprenent (cf. Mc 4,3-9);*

d) un enigma (cf. Mc 4,10-12);

e) una al-legoria (cf. Mc 4,14-20).

Marc, com veurem, jugara teoldogicament amb aquesta possibilitat que li ofereix la
paraula grega parabolé a fi d’ajudar la seva comunitat a prendre consciencia del carac-
ter contracultural de 'anunci del Regne de Déu. Al mateix temps invitara la comuni-

* Dobb, Pardbolas, p. 25.

4Tal com indica —amb raéd— C. JODAR-EsTRELLA, «Pardbolas y protestas. Alegorfa, historia y lectura del
textor, Annales Theologici 19 (2005) 64, «el que és habitual, hom ho enuncia; el que és sorprenent, hom ho
conta.» Es precisament la trama el que ajuda a descobrir la punta de la paribola.
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tat a pensar sobre la seva comprensié del Regne de Déu amb l'objectiu de sotraguejar
les seves falses seguretats a proposit de la seva comprensié de Jesus i del Regne.

De fet, a Jests li agradava formular senténcies que inquietessin els seus oients i
els obliguessin a demanar-se que és el que ell els volia dir. D’aquesta manera anaven
descobrint que la logica de Déu, que apareix de manera preclara en les paraboles i fets
de Jesus és sorprenent, contracultural, allunyada de la logica d’aquest mén. Per aixo, el
que diu resulta, en el fons, enigmatic. Alguns textos ens ajuden a veure-ho. Per exem-
ple quan els evangelis posen en boca de Jests formulacions com ara les segiients:

Qui vulgui salvar la seva vida, la perdra, pero el qui la perdi per mi i per I'evangeli, la
salvard (Mc 8,35). Segueix-me, i deixa que els morts enterrin els seus morts (Mt 8,22).
Perque al qui té, li donaran encara més; perd al qui no té, li prendran fins alld que li
queda (Mc 4,25). Deixeu que els infants vinguin a mi. No els ho impediu, perque el
Regne de Déu és dels qui sén com ells (Mc 10,14). Aixi, els darrers passaran a primers,
i els primers, a darrers (Mt 20,16). Perd entre vosaltres no ha de ser pas aix{: qui vulgui
ser important enmig vostre, que es faci el vostre servidor, i qui vulgui ser el primer, que

es faci 'esclau de tots (Mc 10,43-44).

Des d’aquesta perspectiva, es compren que s hagi fet notar —amb raé— que, de
manera ben diferent de les paraboles dels rabins, les de Jesds comporten un element
de sorpresa, d’alguna cosa inesperada, propia del Regne de Déu: els treballadors que
van a la vinya a la darrera hora cobren el mateix que els qui han aguantat el pes del dia
(cf. Mt 20,20,1-16); Jests s'identifica amb els més marginats i no precisament amb
els piadosos (cf. Mt 25,36-41); el pare fa una gran festa quan el fill dissolut retorna a
casa, cosa que no ha passat amb el fill gran, que sempre ha fet el que el pare volia (cf.
Lc 15,11-32); els convidats al gran sopar sén els pobres, els esguerrats, els cecs i els
coixos, que es troben per les places i els carrers (cf. Lc 14,15-24); el Senyor perdona,
per pura compassid, un deute immens a un dels seus treballadors (cf. Mt 18,23-35).
Aquesta, certament, no és pas la logica que impera en el nostre mén!

Es per aixd que les pariboles encarnen bé el desafiament que comporta I'aparicié
del Regne de Déu, que invita el poble a optar a favor o en contra de Jests i de la seva
proclamacié concreta i sén ben conscients de la novetat que suposa (cf. Mc 2,21-
22).

Donahue fa destacar 'aspecte metaforic que tenen les paraboles i ajuda a veure que
comporten un impacte per a la imaginacid, de manera que fan possible una nova visié

de la realitat. Escriu:®

Com a metafores, les paraboles de Jests apunten a un ordre de la realitat diferent del
que s’hi descriu. [...] El que és ordinari apareix com a esbiaixat i, per tant, ens sorprén

> DONAHUE, E/ Evangelio como pardbola, 24.
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constatar que les paraboles es desenvolupen en una altra manera de pensar sobre la
vida. Per aix0 Jesus parla un llenguatge familiar i concret que tocava les persones en les
seves vides quotidianes perd que assenyalava més enlla d’elles mateixes i les disposava a
considerar la vida quotidiana com a portadora d’autotranscendéncia.

D’aqui ve que un gran nombre de paraboles de Jests siguin explicitament paraboles
del Regne i que molts autors situin totes les paraboles en el context de la proclamacid del
Regne. El missatge del Regne —que, tal com fa observar Perrin, constitueix en si mateix
un «simbol tens»— és que Déu és poderds i actiu i que el mén es troba en un procés de
transformacié. La nova era ja ha comengat i Déu ha entrat en la historia d’'una forma
nova. En efecte, el missatge del Regne és que el mén apunta a una realitat que es troba
més enlla de si mateixa. Lts de la paribola, amb el poder natural de la metafora de
transportar-nos més enlla de si mateix, significa que, efectivament, el miza és el mis-
satge. Jesds mateix és parabola; i també les seves presentacions de I'Evangeli. Per tant,
el llenguatge teologic és radicalment parabolic.

Un dels aspectes més importants, en qualsevol cas, de les paraboles és que com-
prometen, impliquen, l'oient o el lector. No es pot ser un oient neutral. La parabola
revela on es troba l'oient i, aleshores, el convida, li fa possible que es converteixi, que
canvii.®

Una mostra classica d’aixo és la parabola de Natan en 2Samuel 2,1-4 (amb el di-
aleg dels v. 5-10; cf. també Lc 7,41-43). En aquest sentit, sén performatives, és a dir:
transformen l'oient. Per aixd Ricoeur assenyala que amb les paraboles Jesus cridava
els seus oients a escollir, a convertir-se i a canviar, en consonancia amb el missatge del
Regne que ell proclamava.

Cal que notem les conclusions a que arriba Carlos Mesters sobre les raons que fe-
ren que Jesus utilitzés tant les paraboles (Las pardbolas de Jesiis, Estella: Verbo Divino
2005 p. 52s):

1. El metode de les paraboles és un metode dinamic. Una vegada que ha quedat ficat
en la ment del poble la relacié entre el llevat i el Regne; entre 'arada i el seguiment de
Jesus; entre la sal i la missi6 de Crist; la reflexid i la recerca ja no es paren. La pregunta
ja no desapareix del cap.

2. El metode de les pariaboles indica que la veritat revelada no es troba mai definitiva-
ment tancada. Cada dia podem anar descobrint nous aspectes en les coses de la vida
apuntades per Jesus en les paraboles. I aix{ podem anar aprofundint cada vegada més
en el sentit del Regne de Déu per a la vida humana.

¢ «La parabola és una pregunta que espera resposta; és una invitacié a prendre una resolucié. En realitat
no “existeix” ni funciona fins que cadasct no se I'aplica a si mateix lliurement» (DoNaHUE, E/ Evangelio como

pardbola, 35).
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3. El metode de les paraboles no deixa mai tranquil ['oient. La vida, amb tot el que té,
comenga a ser una crida que molesta i un motiu que anima la conscieéncia endormis-
cada del cristia. Aleshores podrem intentar ser cada vegada més fidels.

4. El métode de les paraboles obliga a estar sempre atent a la vida i a les coses de la
vida. La vida i les coses de la vida sén antigues, perd mai no envelleixen. També s6n
sempre noves. Els homes viuen la vida des de fa milers d’anys. La vida és tan vella com
’home, perd sempre resulta nova. Perque tots els qui vivim, vivim la vida per primera
i tnica vegada. Per aix0, la vida sempre ensenya coses noves. La vida es renova i mostra
la seva originalitat i creativitat sobretot avui. Per aix0, avui especialment, quan la vida
es despulla dels seus vestits antics i es mostra amb tota la novetat que té, les paraboles
que ens enfronten amb aquesta vida ens poden ajudar a descobrir coses antigues i
noves respecte al Regne de Déu.

Ara podem entendre la conclusié del discurs de les paraboles en Mateu. El Senyor
els va demanar si havien entes tot allo. Ells li van respondre que si. I llavors ell els va
dir: «Doncs bé, tot mestre de la Llei que s’ha fet deixeble del Regne del cel és semblant
a un cap de casa que treu del seu tresor coses noves i coses velles» (cf. Mt 13,51-52).

Tot seguit examinarem quin podia ser el sentit original de la parabola del sembra-
dor. En un segon pas mirarem que ens revela la interpretacié al-legorica d’aquesta pa-
rabola. En tercer lloc intentarem esbrinar quines pistes de lectura ens déna el context
en qué Marc situa la parabola (Mc 4,1-34). Finalment ens demanarem com podem
actualitzar avui el missatge del text, tant en la seva versi6 en forma de parabola, com
en la forma d’al-legoria.

2. El significat de la parabola del sembrador en la tradicié de Marc (4,3-9)

Els especialistes estan d’acord en el fet que Marc va recollir aquesta parabola, al-
menys en la seva versié inicial que trobem en Mc 4,3-9 de la tradicié que li havia
arribat. Molts pensen que podria ser original de Jests. I que, en origen, devia ser
una parabola i no pas una al-legoria, com ho és en Mc 4,13-20, quan la parabola és
reinterpretada, tot seguit, com a ensenyament per als deixebles. Si es tracta d’una pa-
rabola, no cal fixar-se tant en els detalls, sind que cal concentrar-se en el nucli —en la
punta— del missatge.

Perd els especialistes no s'acaben de posar d’acord sobre el moment de la vida en
que Jests devia pronunciar una parabola d’aquestes caracteristiques. Aixo dificulta
poder esbrinar quina devia ser la punta de la parabola en boca de Jesus, fet que és
realment important perque el que és decisiu en una parabola és precisament la punta
d’aquesta.

Per aixd aquesta parabola és una invitaci6 —d’una manera especial— a pensar.
Al marge del moment (o moments) en que Jesds va poder pronunciar la parabola del
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sembrador, hem de procurar dilucidar, en tot cas, i a partir del text actual, quina és
la insisténcia o punta de la parabola original: la punta es troba en el sembrador, en la
llavor o en el terreny en que és sembrada la llavor? En la reinterpretacié al-legoritzada
(eclesial) posterior és ben clar que la reflexi6 sobre el terreny en que és sembrada la
llavor hi té un paper molt important. Perd, ho és també en la versié original en forma
de parabola?

Quina devia ser, doncs, la punta inicial de la parabola? Quins ensenyaments en
podem treure per a nosaltres?

2.1. Es el sembrador la punta de la paribola?

Hi ha indicis que parlen a favor d’aquesta hipotesi. La parabola, aleshores, re-
marcaria el paper essencial de Jests, el sembrador per excel-lencia, de qui dependria
fonamentalment que la llavor donés fruit (cf. 1Co 3,5-9.11). Jesus indicaria que ell és
el sembrador del Regne de Déu. Almenys és aixi en el context de Marc, que concreta
en una serie de paraboles i de sentencies paraboliques 'ensenyament de Jests (Mc 4,1-
2). Un ensenyament que, a la llum d’altres paraboles (cf. Mc 4,26.30) i del context
immediat posterior (Mc 4,41) té com a contingut el Regne de Déu.’

Perd seria un sembrador realment curids, amb poca cura, poc serids, que no es pre-
ocupa gaire del lloc on tira la llavor. O és que potser aquest fet resulta significatiu i ens
indica alguna cosa important, contracultural, que ens vol revelar la parabola? Es que
la manera, humanament logica, com esperem que actui Jestis —el sembrador— no
és la forma que ell troba adequada per a promoure el Regne? Potser ens vol dir que el
que li escau és més aviat sembrar que no pas collir? I que, a ’hora de sembrar, ell no
es deixa portar pas per la logica humana que tendeix a escollir els terrenys en funcié
del possible exit? En aquest cas, ens convidaria a prendre consci¢ncia del fet que Jesuds
sembra universalment, passi el que passi, atés que confia plenament en el poder abso-
lut de 'amor gratuit de Déu, que ell encarna de manera perfecta.

Pero la tessitura de la parabola porta a pensar que dificilment la sembra es realitza
al marge del fet —remarcat pel fruit extraordinari que déna la poca llavor que cau en
terra bona— que el sembrador confia que el fruit final serd abundant.

En aquest cas, la sembra seria molt important, perd una sembra que estaria sota
el signe d’'una esperanga alegre, confiada, en fruit extraordinari, sense calculs previs
sobre si el terreny és adequat o no ho és. Al capdavall, Jests, segons Marc, ha vingut
al mén a sembrar arreu el Regne: «Anem a altres llocs, als pobles veins, a predicar-hi,
que per aixd he vingut» (Mc 1,38). En aquest sentit, Jesds és, com diu la parabola, «el

7 Sobre el significat del capitol de les paraboles en Marc (Mc 4,1-34) podeu veure el meu article «El Regne
de Déu i les paraboles en Marcy, Butlleti de [’Associacid Biblica de Catalunya 92 (2006) 19-46.
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qui sembra». I el seu treball no pot ser indtil en cap cas, ja que la Paraula de Déu no
torna a Déu buida, tal com indica Is 55,10-11.

I nosaltres estariem convidats a prendre el relleu ara, sembrant com ell, sense grans
calculs sobre el terreny, ates que els calculs massa humans farien minvar la universalitat
del missatge. I Crist, al capdavall, mor{ per tot el mén, sense excloure mai a ningt.

2.2. Es la llavor, la punta?

Més en concret, el contrast sorprenent entre la poca llavor que déna fruit i la collita
extraordinaria que se’n deriva, sense que ens fixem, primariament, en el sembrador?

Seria aixi, sobretot si poguéssim considerar aquesta parabola —i aixd és el que
sembla més obvi— com una parabola del Regne, tal com s’esdevé en les dues para-
boles que trobem també en aquest context en Marc: la de la llavor que creix tota sola
i la del gra de mostassa (Mc 4,26-29.30-32), ates que aquestes paraboles remarquen
el dinamisme del Regne i, sobretot la darrera, el contrast sorprenent entre 'aparenca
debil i el notable desplegament del Regne.

A favor d’aquesta interpretaci6 hi ha el fet sorprenent, que és propi de 'abundan-
cia que els jueus esperaven per als temps messianics, que la llavor hagués produit el
cent per cent, atés que si hagués donat tan sols un vint per cent, la collita ja hauria

Parabola del sembrador, vitrall de Peter Dolmen (1956-1967)
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estat més que extraordinaria.® Tanta abundancia no pot ser un detall insignificant en
la dinamica de la parabola. En moments de desanim pel poc éxit de la predicacié, una
esperanga d’aquest tipus reconfortaria els predicadors del Regne (i també el mateix
Jesus!).?

2.3. Es la qualitat del terreny la punta de la parabola?

Ens ho podria fer pensar el fet que la parabola s’hi atura tant. Perd aquest sembla
més aviat un interes afegit en la reinterpretacié al-legoritzada de la parabola, que re-
flecteix una situaci6 de 'Església primitiva, tal com veurem, ben diferent de la que va
viure Jesus. Per aixd0 no m’entretindré ara en aquest aspecte, siné que el reprendrem
quan tractarem de la interpretacié al-legdrica de la parabola.

2.4. Conclusio

Alguns especialistes creuen que Jesds pronuncia paraboles com les que trobem en
Mc 4 en un moment de la seva vida en qué comencava a palpar el poc éxit que tenia
en el poble el seu anunci del Regne. La temptacié del desanim per a ell i per als seus
deixebles era dbvia. Una realitat que —ho veurem més endavant— val també per a
la predicacié eclesial després de Pasqua: I'al-legoritzacié de Mc 4,13-20 vol ser, de fet,
una resposta a aquest fet. I per al nostre treball en la pastoral, per exemple, en la cate-
quesi de primera comunid i, a vegades, també en els cursos biblics.

Es un fet innegable que el nostre treball per al Regne de Déu algunes vegades ens
pot semblar indtil, en altres ocasions ens pot sembrar poc fructuds; perd també, en
alguns casos, tan extraordinari, que supera amb escreix les nostres expectatives. La
pregunta Obvia, aleshores, és intentar esbrinar quina és la causa d’uns resultats tan di-
ferents: I'exit o el fracas, de qué depen? Quin paper correspon a Déu i quin a nosaltres,

8 «Pel que fa al producte, sembla que, en aquelles comarques, una collita de 7.5 per un era la collita nor-
mal. El 20 per un, ja seria molt més del que hom n’esperaria; aleshores les xifres que apareixen en la parabola
indiquen un &xit excepcional. Parlem, evidentment, del temps de Jesds» (PRONzATO, Las pardbolas de Jesiis en
los evangelios de Marcos y Mateo, 34).

? Per aixd PRONZATO (Las pardbolas de Jesiis en los evangelios de Marcos y Mateo, 37s), en comentar aquesta
parabola, destaca la importancia de I'alegria en 'activitat sembradora de la persona cristiana: «Cal trobar alegria
en el fet de sembrar, solament en el fet de sembrar, sense ajornar-la fins a l'alegria de la collita, que podria
molt ben ser que no la veiéssim. Alegria en descobrir que tindrem el premi no dels resultats, siné del treball
i de l'esforg. 1, sobretot, de I'esperanca. Alegria en el fet de no veure. O bé de veure les mans buides. Alegria
en constatar la desaparicié de la llavor. Es tracta d’alegrar-nos anticipant I'alegria de qui vindra després de
nosaltres i tindra la possibilitat de recollir el que nosaltres haurem sembrat. Alegria, doncs, de sembrar en la
paciencia i de treballar de cara al futur» (p. 37s).
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en el nostre treball per al Regne? La interpretacié al-legorica de la parabola, tal com
veurem tot seguit, intentara donar resposta a aquestes qiestions.

Perd el que queda clar en la parabola és que, quan se sembra com ho féu Jesus, el
fruit extraordinariament abundant es troba assegurat i compensa amb escreix els apa-
rents fracassos de la sembra. No hi ha cap raé per al desanim, passi el que passi.'

De tota manera, queda oberta encara una pregunta que no és pas facil de res-
pondre. Amb aquesta parabola, Jesds pensava en el seu treball concret de sembrador
del Regne alla i en aquell moment, un Regne que s'anava fent present malgrat totes
les dificultats, i que donaria fruits sorprenents? O bé formulava més aviat una idea,
propia de 'apocaliptica, segons la qual, i atesa la visié pessimista de la realitat que té
aquest corrent teologic, més aviat constatava la negativitat del present, perd amb la
finalitat de destacar I'exit final i sorprenent en el futur, a la fi del mén? En aquest dar-
rer suposit, I'exit caldria esperar-lo sols per a la fi del mén, quan apareixera, com dira
I’Apocalipsi, el cel i la terra nous, la nova Jerusalem que esperem (cf. Ap 21,1-22,5).

Sigui com sigui, pel que acabo de dir, espero que se’ns hagi confirmat la tesi que
proposava en la introduccié: la parabola del sembrador, com a parabola, és per da-
munt de tot, una invitacié a pensar («Qui tingui orelles per a escoltar, que escolti» v.
9; cf. també Mc 4,23-24), no pas una recepta teologica per als nostres problemes. I la
riquesa de les interpretacions possibles resulta enorme.

El que si que és ben clar en la parabola és que vehicula un contingut clarament
esperangador que mostra que els calculs excessius, segons la logica d’aquest mén, i
I’&xit, sobretot inicial, no poden pas ser el criteri decisiu per a valorar la nostra sembra,
el nostre treball per al Regne.

3. La relectura al-legorica de la parabola del sembrador (Mc 14,13-20)

En la relectura al-legorica de la parabola, la llavor és identificada clarament, en la
versié de Marc, amb la predicacié de I'Església primitiva. Sols Mateu, quan rellegeix
aquesta parabola de Marc, explicita que es tracta de «la paraula del Regne» (13,19),
de manera que Mateu ja va interpretar la predicacid i 'actuacié de Jestis —i en conse-
qiiencia la de I'Església (cf. Mt 10,7-8) — com a referides al Regne.

El fet que es tracta ara concretament de la predicacié de 'Església després de Pas-
qua queda clar pel vocabulari que utilitza en I'aplicacié al-legorica. Sobretot quan

1 «En el Regne de Déu hi ha malbaratament —intents repetits, obstinats, com el gest del sembrador: no pots
fer el ronsa; perd és un malbaratament sols per al qui raona segons els calculs mesquins dels homes. En realitat,
en 'amor no hi ha malbaratament, com tampoc no n’hi ha en I'activitat de Déu: hi ha sols riquesa d’obstinacié
i de fantasia. Déu —i 'amor que se li assembla

no pretén pas un fruit per a cada gest, una recompensa per a
cada esfor¢. Lamor val per si mateix, i aix{ també I'atencié als homes, I'obstinacié en la solidaritat, 'esperanca.
Déu déna sense mesura» (B. MaGGIONI, £/ relato de Marcos, Madrid: Paulinas 1982, p. 41).
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sidentifica la llavor amb la paraula. El mot ldgos ‘paraula’ es refereix en I'Església
cristiana dels inicis, que parlava en llengua grega, a la predicacié de I'Església (cf.
Ac 4,4.29; 1Te 1,6.8; 2,13; Ga 6,6; Col 4,3; 1Pe 2,8). Una predicacié que resultava
Obviament escandalosa, atés que tenia com a contingut fonamental el significat de la
creu (cf. 1Co 1,18) i de la resurreccié de Jesus (cf. Rm 4,25; també 1Co 15,3-5 en el
marc de 1Co 15).

Evidentment, tal com és propi d’'una al-legoria, ara tots els detalls passen a tenir
importancia i permeten una aplicacié concreta a diverses situacions que viuen els
missioners cristians que s esforcen per sembrar «la Paraular.

Es cert que en la globalitat de la paribola es manté el contrast entre la poca llavor
de la predicacié que déna fruit i 'enorme fruit que, malgrat tot, es produeix. Perd
ara l'atencid es posa més aviat en relacié amb el terreny en que se sembra la Paraula,
ates que amb aix0 es pretén explicar quines sén les causes que poden provocar que la
Paraula no doni fruit. I treure’n lligons.

Linteres, per tant, sha desplagat un xic, ates que el que ara preocupa especialment
la comunitat és el notable fracas que es produeix en la majoria dels seus esfor¢os. Amb
aix0 la reflexié adquireix un to més aviat moral, ates que s'intenta identificar totes les
possibles causes que poden conduir al fracas de la major part dels esforcos pastorals de
la comunitat, que causen inquietud i desanim entre els agents pastorals.

En aquest context, la reflexié sobre la qualitat del terreny adquireix molta impor-
tancia, ates que I'exit de la sembra no dependria tant de I'accié del sembrador, ni de-
pendria de la qualitat de la llavor el fruit que se n'obtingués. Més aviat el problema es
trobaria en el fet que molts terrenys no tenen la qualitat adequada per a poder donar
fruit. I amb la reflexié sobre el significat dels diferents terrenys i amb la identificacié
de les causes concretes que no els permeten donar fruit, els agents de la pastoral po-
drien arribar a veure les causes que han provocat el fracas de la major part de la llavor
sembrada.

De manera d’exemple, s'identifica el primer terreny —la llavor que cau en el
cami— amb les persones que a penes han sentit la Paraula, ve el mal, simbolitzat
per Satanas, i aconsegueix eradicar la Paraula que ha estat sembrada en ells. El seu
contacte amb la Paraula havia estat, doncs, molt superficial. Com passa sovint amb
I'administracié de determinats sagraments en moltes parroquies.

El terreny pedregds simbolitzaria aquell grup de persones que reben amb alegria
la Paraula, perd no tenen una consisteéncia sdlida —«no tenen cap arrel dintre d’ells,
s6én inconstants»—, que els permetria desplegar la Paraula en ells i que donés fruit. La
comunitat té consciéncia que viu en un mén injust que persegueix els seguidors de
Jests (cf. Mc 13,9-13). Per aix0 el narrador afegeix que el que impedeix que aquest
grup doni fruit és que «la paraula els porta tribulacions o persecucions». A aquest grup
va dirigit 'advertiment de Jests que Marc recull en 8,34-38.
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Un tercer terreny és el que té cards. D’aquests també es diu que, inicialment, han
escoltat la Paraula de Déu, perd el seu problema —simbolitzat pels cards— no és ja
la persecucid, siné «les preocupacions d’aquest mén, la seduccié de les riqueses 1 les
altres cobejances», que acaben ofegant la llavor, de manera que impedeixen que pugui
donar fruit (cf. Mc 10,23-27).

Finalment apareix el grup dels qui no sols escolten la Paraula, siné que donen fruit,
en mesures diferents, perd que, en tot cas, molt per damunt de les expectatives reals
que hom podria arribar a tenir.

Evidentment, el que es diu dels terrenys (oients) és valid també per als deixebles
—per als predicadors—, ates que ells poden tenir les mateixes dificultats a fi que la
Paraula desplegui en ells el seu dinamisme. I és bo que en prenguin consciencia.

Perd al final, també en la reinterpretacié al-legorica hi trobem un toc fonamental
d’esperanga que ha de portar a 'anunciador de la Paraula a no desanimar-se davant
dels possibles (i abundants) fracassos. La poca llavor que déna fruit, en déna tant,
que supera totes les expectatives merament humanes. Per aixd no convé tenir una
visié superficial, miop, purament humana, del treball apostolic. Més aviat 'al-legoria
invitaria també a perseverar amb tenacitat en la sembra, confiant en el fet que la forca
de la Paraula de Déu, de ’Evangeli (cf. Rm 1,16-17), té la capacitat d’obrar meravelles
—fins i tot contra tota esperan¢a purament humana (cf. Rm 4,18-22).

4. El context de la parabola del sembrador en Marc

De tota manera, tant la parabola com I'al-legoria del sembrador, les hem trobat en
un context concret: el de 'Evangeli segons Marc. Aixo ens ajuda a veure que la para-
bola té per a Marc una altra relectura possible, que ell creu que és fonamental perque
la seva comunitat comprengui de manera adequada I'ensenyament de Jesus (cf. Mc
4,1-2), que té com a contingut fonamental el Regne. En el context ampli de Marc, el
capitol de les paraboles (Mc 1,1-34) és la primera concrecié didactica de I'ensenya-
ment de Jests sobre el Regne de Déu que, segons Marc, Jesus ha vingut a fer present,
de manera dinamica, amb la seva actuacid, en un temps i en un lloc concrets de la
historia: «Després que Joan fou empresonat, Jests ana a Galilea i anunciava la bona
nova de Déu. Deia: “S’ha complert el temps i el Regne de Déu és a prop. Convertiu-
vos i creieu en la bona nova”» (Mc 1,14-15). Es tracta, per tant, d’'un Regne la vinguda
del qual implica conversié i fe en 'Evangeli.

Pero, per a Marc i per a ’Església cristiana primitiva, com abans ho havia estat per
a Jesus, no resultava pas facil explicar en qué consistia el Regne de Déu. No és pas
casual, doncs, que el Regne de Déu, aquest projecte meravellés de solidaritat universal
que vol eradicar la pobresa del mén (cf. Dt 15 i Lv 25), que afavoria I'opcié pels po-
bres (aquesta havia de ser la funcié del rei, representant de Déu, segons el Sl 74), no
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Parabola del sembrador, vitrall
medieval de la catedral de
Canterbury.

sigui mai descrit concretament per Jests (pot donar per entes que els seus oients jueus
saben de que parla), sind sols per mitja de les paraboles. Aqui, en concret, 'evangelista
n’ha recollides tres que tenen relacié amb la llavor i que animen a no perdre I'espe-
ranga, passi el que passi. S6n paraboles que inviten a la conversié —vivim en un mén
profundament injust, marcat per una logica marginadora i assassina de les majories
empobrides—, al canvi de logica i a la reflexié. I ates que el Regne es troba en aquest
moén, tot i que no és d’aquest mén, ates que no comparteix la logica d’aquest mén
(Jn 18,36), per aix0 parteix Jests de les realitat quotidianes —en aquest cas de la vida
agricola amb tot el simbolisme que comporta—, que sén facilment comprensibles
per als seus oients. Perd ho fa per ajudar-los a intuir una altra realitat més pregona,
transcendent, que pertany al mén de Déu.

Perd no per aixd resulta pas facil comprendre i compartir la logica del Regne. I
aix0, pensa Marc, no és sols un problema de les persones que sén fora de la seva co-
munitat i que, pel fet de tenir un terreny que no és adequat, no han pogut donar fruit.
Aixo és el que, d’entrada, hom podria pensar si llegis sols —sense tenir en compte el
context global de 'Evangeli— els v. 10-12, que Marc ha posat conscientment des-
prés de la parabola del sembrador, com a introduccié a 'explicacié al-legorica de la
parabola que Jests fa sols per als seus deixebles. Ates que quan el deixebles s’acosten
al Mestre i li demanen quin és el sentit de les paraboles —en plural!, tot i que Jests
sols nacaba d’explicar una—, és a dir, quin és el sentit que Jests empri pariboles en
la seva predicacid, la resposta inicial d’entrada, si fem una lectura superficial del text,
sembla que hauria de ser que als deixebles, Jesus els ho ha explicat tot i que, per tant,
els deixebles si que entenen el missatge de les paraboles de Jesus:
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A vosaltres, Déu us confia el designi secret del seu Regne; en canvi, als de fora, tot els
arriba en paraboles [el mot grec que hi ha sota paraboles és, com hem dit, una traduccié
de la paraula hebrea maixal; per aixd penso que seria millor una traduccié com ara:
«tot es converteix en enigmar), per tal que mirin bé, pero no hi vegin; escoltin, pero no
entenguin, no fos cas que es convertissin i fossin perdomzts [la cursiva és una citacié de Is

6,9-10] (Mc 4,11-12).

Pero en el context de 'Evangeli ja es veu que no és veritat que els deixebles hagin
estat capagos d’entendre-les, tot i haver estat sempre amb Jests i que ell els n’ha fet
explicacions en privat (cf. Mc 7,17-23; 13). Al contrari, a mesura que va avangant
I’Evangeli, ens adonem que els deixebles cada vegada entenen menys Jesds. De fet,
en Mc 8,17-21 els aplicara el mateix que acaba de dir aqui dels pagans que no ente-
nen el misteri —és a dir, el projecte salvific de Déu, ocult en Ell, pero revelat ara en
I'Evangeli:

Jests se wadona i els digué: «Per que discutiu que no teniu pans? ;Encara no compre-

neu ni enteneu? ;Es que el vostre cor esta endurit? ;Teniu ulls, i no hi veieu, orelles, i
no hi sentiu? [...] I els digué: «;Encara no ho enteneu?» (Mc 8,17-18a.21).

La raé d’aquesta incomprensié radical dels deixebles a Marc li sembla molt clara.
El problema fonamental per a la comprensié es troba en el fet que el Regne sols pot
fer-se plenament present —i pot ser compres a la llum de la creu de Jesus. Per aixo té
interes a subratllar, cada vegada que Jests anuncia que anira a la creu —i ho fa tres
vegades en un bloc tan fonamental del seu evangeli com el que va des de Mc 8,27 fins
a10,45!: cf. Mc 8,215 9,31 i 10,32-34— que els seus deixebles ni accepten la creu (cf.
Mc 8,32-33), ni la logica del servei, i no de poder, que implica aquest servei al Regne,
tal com el va viure i ensenyar el Crucificat (cf. Mc 9,33-37 i 10,35-45).

Els deixebles sols seran capagos d’entendre la logica del Regne després de la Resur-
recci6 de Jesus, quan Jesus els tornara a cridar, per pur amor gratuit, ates que no han
fet cap merit per a mereixer-ho, siné més aviat al contrari, de manera que fara possible
—aquesta vegada si— el seguiment de Jesds. Aixo és el que implica la crida que els fa
Jests a través de I'angel que interpreta per que la tomba és buida (cf. Mc 16,5-6), que
han d’anar a Galilea —que expressa simbolicament en Marc el lloc privilegiat de la
vida, actuacié i paraula de Jestis—, ates que alla el veuran (cf. Mc 16,7). Si es posen
en cami i es fien per la fe de la paraula de Jesus (cf. Mc 14,28), com Abraham es fia de
la paraula de Déu (cf. Rm 4), aleshores podran seguir realment Jests."!

" Cf. X. ALeGrg, «Un silencio elocuente o la paradoja del final de Marcos: “Y no dijeron nada a nadie
porque tenfan miedo” (Mc 16,8b)», Revista Latinoamericana de Teologia 20 (2003) 3-24.135-162 (també en
X. ALEGRE, La palabra no estd encadenada, San Salvador: UCA 2009, p. 121-190).
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Marc, doncs, té també un interes afegit en rellegir la parabola en el marc del seu
discurs de paraboles (Mc 4,1-34): ajudar la comunitat —i de manera particular els
animadors pastorals d’aquesta— a prendre consciencia que la incomprensié de la lo-
gica del Regne, del qual donen testimoni les paraboles, no és sols un problema dels de
fora, dels qui no pertanyen a la comunitat, siné que és també un problema de dins de
la comunitat perque la logica del Regne —i aixd ho expressen molt bé les paraboles
que empra Jestis— és sempre —i ho continua essent per a 'Església— contracultu-
ral.

5. La relectura de la parabola aqui i avui

Després de tot el que acabem de veure, com podem rellegir la parabola del sembra-
dor en el context del nostre mén (pais, escoles de teologia,'? parroquies)?

Aqui cadasct es troba obligat a pensar. Hi ha diversos trets que poden ser signi-
ficatius. Per exemple, el fet que el sembrador no escull el terreny, siné que sembra
amb un cert malbaratament, segons la ldgica humana —deixant de banda el fet que
els sembradors de Palestina actuessin aixi. Al capdavall, un dels trets del sembrador
—sens cap mena de dubte el més essencial— és 'amor generds, gratuit, universal,
amb queé sembra la Paraula, sense cap mena de gasiveria i sense excloure ningd. En tot
cas, no és 'exit immediat, ni els cilculs merament humans, el motor del seu treball.
B. Maggioni remarca:

En el Regne de Déu es malbaraten moltes coses —intents repetits, obstinats, com el
gest del sembrador—; no es pot estalviar. Perd es tracta sols d’'un malbaratament per
als qui raonen segons els calculs mesquins dels homes. Realment en 'amor no es mal-
barata res, ni tampoc en I'activitat de Déu: sols hi ha riquesa d’obstinacié i de fantasia.
Déu —i 'amor que se li assembla— no pretén que cada gest tingui un fruit, que cada
esfor¢ obtingui una recompensa. Lamor val per si mateix, com l'atencié als homes,

Iobstinacié en la solidaritat, I'esperanca. Déu es déna sense reserves.

De fet, segons la parabola, el terreny es revela en el que és sols després de la sembra,
no abans. Pot ser aixd també significatiu per al nostre treball?

Dues coses més, entre altres, ens ajuden a reflexionar la parabola en les diferents
versions 1 contextos:

1) En primer lloc, sobre les dificultats propies del terreny on sembrem. Es una invi-
tacié a veure com és la realitat nacional del Salvador —o de qualsevol altra nacid, com

12 La conferencia anava dirigida inicialment als professors de les Escoles de Teologia Popular del Salvador,
perd el que shi diu val també per a qualsevol agent de pastoral o monitor de cursos biblics i catequétics.
13 El relato de Marcos, 76.
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ara Catalunya— i, concretament, la de les nostres estudiantes i dels nostres estudiants
en les escoles i cursos biblics. Ara ja no és una realitat de persecucié explicita per a les
persones que volen ser fidels a Jesus, tal com ens ho revela 'Evangeli, i que s’esfor-
cen per posar signes del Regnat de Déu, tal com va ser en temps de Mons. Romero,
de la guerra i dels martirs de la UCA. Pero el que continua essent molt actual és la
cobdicia del diner, que porta a la desnutricié, mort i marginacié de tantes persones
en el nostre pafs —especialment infants— és una de les dificultats més greus per a la
sembra de la Paraula a America Central i, tristament, no sols aqui. En una situacié de
crisi econdmica mundial com la que vivim ara, moviments com el del quinze de maig
ens recorden la veritat d’aquesta afirmacid, una idolatria del diner que Jests denuncia
clarament (cf. Lc 16,13).

Concretament, C. Mesters'* ens convida a fer-nos les preguntes segiients a propo-
sit del terreny on intentem sembrar:

1. Mira un xic la qualitat del terreny de la teva vida, on cau la llavor de Déu: és terra
pedregosa, sense profunditat? El teu entusiasme, és sols foc d’encenalls? Per queé?

2. Es terra on amb el blat hi creixen les males herbes que I'arriben a ofegar? Per qué?
3. Es terra bona? I si és bona, déna el trenta, el seixanta, el cent per cent de resultat?
4. Fes-te ara aquestes mateixes preguntes, una darrere I'altra, sobre el terreny del lloc
on vius o treballes.

5. Si el terreny té condicions bones, la llavor de Déu supera amb escreix la previsié del
sembrador i arriba a produir cent vegades més del que s'esperava. Quant produeixes en
la teva vida? I en el teu barri? El cent per u?

6. Si no és aixi, que ho fa? Fs pel fet que encara no ha arribat el temps de la sega? Fs per
causa del terreny que no és bo? O potser és que el sembrador no es fia del terreny on
sembra? Es per altres causes? Intenta cercar la teva resposta en fets molts concrets.

7. En la teva qualitat de sembrador del terreny de Déu, et fixes en la qualitat d’aquest
o bé llences la llavor a qualsevol lloc? Pots explicar un cas en que la teva falta d’atencié
al terreny va fer que el teu treball tingués poc éxit? Pots contar-ne un altre en que el
resultat obtingut supera les teves esperances?

8. Hi ha persones sobre les quals els altres diuen: «Aquesta no produeix res; el resultat
del seu treball és nul.» Es que el creiem nul nosaltres o és també nul per a Déu? Quan
Jests mori, molts van dir: «Ha estat una vida fracassada que no ha conduit enlloc.» Pots
explicar algun altre exemple que tu coneguis?

9. Déu ¢ la mateixa mesura que nosaltres per calcular els resultats? Per que si o per
que no? Quina és la mesura de Déu? Recorda alguns fets de la vida de Jests i de la teva
propia vida que indiquin quina és la mesura de Déu.

10. Hi ha gent que déna la culpa de tot el que passa a Déu i al desti: «Déu hauria pogut
fer alguna cosa perque jo no perdés la feina; Déu podria haver evitat que em suspen-

Y Las pardbolas de Jesiis, 91-94.
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La parabola del sembrador (Mc 4,3-9)

guessin 'examen; Déu hauria d'impedir les guerres i la fam en el mén.» Déu ho hauria
de fer tot: pobre Déu! Quanta feina! La paribola del sembrador et suggereix alguna
resposta per a les persones que pensen aixi?

11. Qui fa les coses: Déu o nosaltres? I que és més important, la forca que hi ha dins la
llavor o la qualitat del terreny?

12. Llegeix ara 'explicacié que Jestis dona d’aquesta paribola en Mc 4,13-20.

13. Que farem en concret a fi de posar en practica la parabola que hem sentit i medi-
tat?

2) En segon lloc, 1 aixd és molt important per a tots nosaltres avui, ens anima a
confiar en el fet que, si ens trobem al servei del Regne, sembrant la Paraula de Déu,
no hi ha cap motiu per a descoratjar-nos i perdre I'esperanga, passi el que passi, en una
mirada superficial sobre el nostre treball. El que fa que el nostre treball doni fruit —i
certament que sera abundant— no séc jo, siné Déu —i el sembrador per excel-lencia,
Jesis— que ens ha donat la promesa que el Regne un dia sera una realitat meravellosa.
Per aixd, no sols intentem construir-lo, siné que demanem que vingui (cf. Mt 6,10).

Permeteu-me que acabi amb un fragment d’una poesia de Mons. Casaldaliga, que
em sembla que expressa millor que no pas jo, el que he intentat de comunicar en
aquestes pagines i que pot orientar el nostre treball en les escoles de teologia i el nostre
treball pastoral en general, ates que expressa molt bé el que ha de ser el taranna cristia
de tot sembrador de la Paraula:

A Paguait del Regne diferent,

estimo les coses i la gent,
ciutada de tot i estranger.
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Articles

La Primera carta als Tessalonicencs:
analisi exegetica i literaria’ (I)

per Joaquim Malé

1. Els escrits paulins en el seu context historicoliterari

1.1. Les cartes en el mon antic: l'epistolari pauli com a exemple paradigmatic
de [estructura de les cartes en el segle 1 dC

Lany 1908, Albert Deissmann publica un Ilibre fonamental que marca tota una
epoca en els estudis biblics, adhuc en els estudis del mén antic en general.? A la llum
dels nous textos trobats arreu del Proxim Orient, especialment a Egipte, formula la
hipotesi que les cartes antigues es poden dividir en dos grans grups: 1) cartes; i 2) epis-
toles. El primer grup respon a documents de vida, formes preliteraries de gent senzilla
dirigides a parents o amics i amb un caire de naturalitat, espontaneitat i privacitat molt
marcat, mentre que el segon grup esta format per expressions d’art literari destinades a
un public més ampli, estructurades de forma més o menys mecanica. Citant el mateix

! El text que presentem a continuacié és fruit de la refosa i adaptacié de part d’'una tesina presentada el mes
de febrer de 2011 ala Universitat de Girona per a I'obtencié de la suficiencia investigadora. Per raons editorials
hem eliminat 'extens aparat de notes i hem usat les citacions bibliques de la BCI (I'original presenta tots els
textos en les llengiies antigues). Quan s’han fet citacions directes del grec s’ha usat el sistema de transliteracié
estandard per tal de facilitar-ne la lectura.

2 A. DEISSMANN, Licht vom Osten. Das Neue Testament und die neuentdeckten texte der hellenistisch-romischen
welt, Tubinga: Mohr 1908. Nexisteix una traduccié anglesa feta només dos anys més tard de la primera edicié
original: Light from the Ancient East: the New Testament illustrated by recently discovered texts of the Graeco-Roman
world, translated by Lionel R. M. Strachan. London: Hooder&Stoughton 1910. En va sortir una reimpressié
de la traduccié anglesa editada per BiblioLife I'any 2010.
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Deissmann: «the letter is a piece of life, the epistle is a product of literary art».? Les
seves investigacions estaven basades en I'analisi comparativa de cartes antigues, que li
permeteren dividir epistolari neotestamentari de la segiient manera:

— Rm, 1-2Co, Ga, Fl, Flm, Col, Ef, 1-2Te i 2-3]n sén cartes
— He, Jm, 1-2Pe, Jud, 1-2Tm i Tt sén epistoles

Aquesta diferenciacié entorpia més que no ajudava en I'estudi dels escrits del Nou
Testament, i és que per exemple no existeixen cartes propiament privades entre la
correspondencia paulina, aixi com tampoc no es pot considerar que hi hagi similituds
exactes entre les cartes en papir trobades a Egipte i les cartes de Pau, el qual usa un estil
dialogic substancialment divergent de la resta. Reconeixent les limitacions de 'estudi de
Deissmann, se n'obté també una reflexié molt necessaria, i és que la forma de la carta
desplega una flexibilitat enorme en el mén antic, fins al punt que pretendre fer una
esquematitzacid tipologica d’aquesta esdevé una tasca tremendament complexa. Hem
de tenir present en tot moment que es tractava d’'un substitutiu de la comunicacié oral
i, per tant, podia admetre gairebé tanta diversitat de formes com el discurs mateix. Aixd
recorda el context primordial de lectura de les cartes, i és que no podem caure en l'error
de pensar que hom llegia les cartes en privat i en silenci, on ningti no el pogués sentir,
sind que es tractava de lectures generalment en public, ja fos aquest format pel cercle
més clos de la familia o per un ambit més heterogeni, com ara I'agora o en una lectura
realment publica destinada a exhortar un auditori ampli. De les moltes tipificacions
que s’han dut a terme al llarg d’aquests anys, cap no ha resultat ampliament acceptada
per tota la comunitat cientifica, i la majoria generen problemes. No obstant aixo, és
possible oferir una classificacié que resulta forga exhaustiva i que serveix per mostrar
el marc general a partir del qual ens sera possible introduir I'epistolari pauli:

— privades o documentals, que alhora servien per: 1) mantenir contactes amb familia
o amics; 2) comunicar informacid; i 3) demanar informacié o favors.

— oficials, sovint amb la intencié d’influir en 'opinié publica (el cas de Gal-li6 a
Corint), i amb un cos epistolar que solia incloure assumptes com ara la concessié de
beneficis, edictes i resolucions senatorials... Durant 'Imperi foren molt comunes les
cartes imperials (epistulae principium) i les respostes de 'emperador a les peticions
(rescripta).

— literaries, que tot i que tenien uns canals propis de distribucid, presenten una am-
plia varietat (cartes cultes sense pretensié de publicacid, cartes escrites amb perspectiva

3 A. DEISSMANN, Light from the Ancient East, 230. Citem segons 'edicié de 2003.
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d’un public ampli, cartes ficticies escrites per a ser inserides en narratives historiques
o novel-lesques...).

— de recomanacid o commendationes, tot usant una &tica de la reciprocitat que evitava
el sorgiment de quelcom semblant a una «consciéncia de classe» avant la lettre.

— assajos, que només solen fer tis d'un nombre limitat de convencionalismes epis-
tolars, especialment les férmules inicials de salutacid.

— flosofiques, de les quals la diatriba n’és un bon exemple a partir del segle 1 dC
(Seneca iles nombroses col-leccions de cartes ciniques pseudoepigrafiques de Didgenes
Laerci, Heraclit...).

— novel-listiques, sovint amb la intencié de presentar relats i anécdotes sobre grans
personalitats del passat.

— imaginatives, amb 'inic objectiu d’entretenir el lector avid de diversié i fanta-
sia.

— inserides, practica habitual entre els escriptors de narrativa historica, biografica i
novel-lesca del periode hel-lenistic.

Tant en cartes ficticies com pseudoepigrafiques els convencionalismes epistolars
solen funcionar com a recurs legitimador, situant la composicié en un temps anteri-
or i atribuint-la a una persona famosa del passat. D’aquesta manera, les confusions
historiques que han tingut els estudiosos a 'hora de discernir 'autenticitat d’algunes
cartes ha estat notable, ja que cal fer Gs d’uns epistolaris suficientment grans com per
poder validar I'autoria d’aquest o d’aquell escrit en la seva comparacié amb altres del
mateix autor. Fixem-nos que el cas de les cartes de Pau es mou en aquesta linia d’equi-
vocs. Aturem-nos un moment en la primera categoria que hem enumerat. Les cartes
privades servien per a mantenir el contacte amb la familia i els amics, per a comunicar
informacié i per a demanar noticies o favors. Independentment de les seves funcions
especifiques, aquestes antigues cartes, generalment gregues, constaven regularment de
tres parts nitidament diferenciades: 1) férmules d’inici; 2) cos epistolar; i 3) férmules
finals. La primera part constava del sobreescrit, que alhora incorporava tres elements:
titol (remitent), adscripcié (destinatari) i salutacié (normalment X [nominatiu] a Y
[datiu], salutacions [khairein]). Després d’aquestes férmules inicials seguia el desig
de salut o formula valetudinis, que també solia trobar-se al final. Seguia una oracié
(formula proskynéma) que sovint estava expressada en forma d’accié de gracies. Just
després entrem en el cos de la carta, que fineix amb la salutacié final o desig «aspdzest-
hai» (salutacié de comiat), tot i que a vegades s omet. Convé apuntar que les férmules
més usades en els finals eren els verbs «errdso» (passi-ho bé, adéu) i «eutykhéé» (amb
els millors desitjos).

Tots aquests escrits, fugissers a classificacions hermetiques, solen tenir uns llocs co-
muns que s usen de manera forga indiscriminada tant si es tracta de cartes oficials com
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novel-lesques; s6n els z0poi o llocs comuns que serveixen per a estereotipar férmules
al voltant de tematiques ampliament compartides. Se’'n poden admetre tres models
basics, sempre encaminats i regits per 'amistat entre els dos interlocutors, 'escriptor
i el destinatari:

amistat (fzlofrdnésis) entre escriptor i el receptor.

trobada o presencia anticipada (parusia) després d’'un periode de separacié.

comunié (omilia) de sentiments i pensaments entre ambdds.

Es molt important recongixer també la importancia de les col-leccions de cartes
antigues que han anat sortint a la llum gracies a les intervencions arqueologiques dels
segles x1x i xx. Ens ofereixen una oportunitat tinica per a poder observar les similituds
i diferencies existents entre escrits sovint contemporanis perd amb unes distancies es-
pacials for¢a importants. Dels escrits arameus, se’n conserven més de 120 testimonis,
entre fragments en pergami, papir i dstraca. D’entre les cartes hebrees, en trobem 48
en dstraca de caire documental que cal situar entre el regnat de Josies a Juda i el final
del regnat de Sedecies, també a Juda, 'any 587 aC,* i d’aquestes, 15 s6n de I'¢poca del
rebel Simé Bar Kokheba (132-135 dC). Finalment tenim les cartes jueves hel-lenistiques,
algunes de les quals trobem inserides en llibres de I’Antic Testament (1Ma 5,10-13;
12,6-18; 2Ma 1,1-9; 1,10-2,18), les cartes d’¢poca persa (Esd 5,7-17; 6,6b-12; Est
3,13; 8,12), aixi com en els pseudoepigrafs veterotestamentaris de la Carta d’Aristees
(Arist) i el Quart llibre de Baruc o Paralipomens de Jeremies (4Ba), ambdés redactats
en el primer quart del segle 1 dC.

Per la seva banda, I'epistolari pauli ofereix unes possibilitats enormes pel que fa a
Pestudi de les cartes en el mén antic, ja que els escrits de 'apostol arriben a esdevenir
exemplars. Solen incloure una estructura que, tot i ser variable, mostra una seqii¢ncia
identificable en altres cartes contemporanies als escrits del Nou Testament. Les analisis
que han dut a terme els experts des de les ja llunyanes formulacions de Deissmann han

4 Josies fou el rei del regne del sud o de Juda ca. 639-609 aC, i Sedecies, fill de Josies, regna ca. 596-587
aC. La filiacié de Sedecies esta testimoniada en diversos llocs de I'Antic Testament (Jr 1,3; 37,15 1Cr 3,15; Ba
1,8), i aix{ apareix en la taula cronologica del prestigiés Anchor Bible Dictionary, vol. 1, p. 1010. La continuitat
de la dinastia davidica queda truncada per I'aparici bel-licosa del regne neobabilonic de Nabucodonosor II,
que posa setge a Jerusalem i comenga les deportacions massives a Babilonia. La rellevancia historica és maxima
en tant que no només s anomena un perfode arqueologic (el que va entre la segona ¢poca del ferro i el periode
persa) amb el gentilici dels babilonis, siné que també suposa I'etapa més convulsa de la historia d’Israel. Amb
el retorn del mal anomenat «exili de Babilonia» (es tracth d’una deportacié militar i no d’un exili més o menys
forgds; els conceptes no sén de cap manera sindonims) 'any 538 aC s'inicia la Diaspora jueva, car molts dels
deportats no tornen a la Terra Promesa. La complexitat, especialment pel que ateny a giiestions arqueologi-
ques i historiques, es troba brillantment exposada en un llibre transcendental pel que fa als estudis biblics, I.
FINKELSTEIN — N. A. SILBERMAN, The Bible unearthed. Archaeologys new vision of ancient Israel and the origin
of its sacred texts, New York: Free Press 2001.
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apuntat a tres grans ambits: 1) analisi literaria formal; 2) analisi tematica; i 3) analisi
retorica. Cal sumar a aquesta trfada el metode usat pels erudits del Nou Testament,
analisi critica de la forma o historia de les formes (Formgeschichte), que va dominar
la primera meitat del segle xx, encapgalada per Rudolf Bultmann i Martin Dibelius.
Lobjectiu era separar amb precisié les diferents unitats presents en els escrits, princi-
palment en els evangelis, intentant «reconstruir la configuracié més antiga d’aquests
materials i descobrir els canvis que havien sofert durant el procés de transmissié, aixi
com 'ambient vital (el Sizz im leben de Hermann Gunkel) que havia produit aquests
canvis i les circumstancies comunitaries que hi van influir».> Com tota aproximacié
al mén antic, ens trobem rapidament amb limitacions i atzucacs seriosos, no obstant
aixd és possible fer un ds assenyat d’aquestes analisis per tal d’entendre més i millor
el teixit de que estan configurats aquests escrits. Ja que les cartes de Pau sén les cartes
cristianes més antigues i complexes que coneixem, els convencionalismes epistolars que
alli hi troben poden proporcionar-nos un sistema per a estudiar les férmules epistolars
cristianes, i és partint d’aquest pressupdsit que entenem ['iis paradigmatic que es pot
fer dels escrits paulins.

Pau combina diversos estils de tal manera que els seus escrits defugen —com ja
hem vist per a la majoria d’escrits antics— una classificacié rigida seguint els models
retorics i epistolars grecoromans. No obstant aixo, és convenient explicar breument
aquests models, ja que s6n el lloc de partenga, i sense coneixer-los no podem entendre
Pevolucié que faran les cartes cristianes. Podem identificar tres formes constitutives
que estan a la base mateixa dels escrits cristians; sén uns tipus de discurs que ajuden a
configurar un caracter propi a la literatura cristiana:

* Retorica grecoromana: seguint una tipologia de retdrica elaborada per Aristotil,
n'existeixen tres grans models:
— Oratoria judicial: pretensié de convencer jutges sobre fets passats; al mateix
temps es divideix en acusacié i defensa.
— Oratoria deliberativa: pretensié de convencer una assemblea sobre una linia
d’accié futura; es divideix en protreptica (persuasid) i apotreptica (dissuasio).
— Oratoria demostrativa: pretensié de proporcionar un gaudi en el present im-

mediat celebrant uns valors comuns; cal distingir-ne I'elogi i 'acusacié.

El problema més greu d’aquesta classificacié és el seu s excessivament pedagogic,
massa pulcre. En lloc d’analitzar inductivament com eren els discursos es proposa fer
una prescripcié de com haurien de ser. Hi situa quatre elements fonamentals, que sén

> Vegeu Agust! BORRELL, «Nous metodes d’aproximacid als textos biblics», en A. PuiG (coord.), Claus de
lectura de la Biblia. Barcelona: Cruilla — Fundaci6 Joan Maragall 2010, p. 119.
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un exordi o introduccié, una narracié dels fets, un argument (probatio) i una conclu-
si6 (peroratio). La intencid és en tot moment aconseguir manipular el lector / oient a
partir d’obtenir-ne la bona voluntat amb una introduccié emotiva, i en certa manera
d’obnubilar-li la ment amb una conclusié que recapituli els arguments favorables a
Pempar de la carrega emotiva introductoria. Sigui com sigui, es tracta d’un ideal que
molt possiblement veié la llum una quantitat infima de vegades, almenys si atenem
als testimonis materials que shan conservat. Ultra aixo, i excepte rares excepcions,
ens és util incloure gran part dels escrits epistolars cristians primitius dins el grup de
proposits deliberatius, o si més no inclouen importants elements deliberatius (on cal
incloure 'anim, 'admonicié, el consol, 'advertencia...).

« Diatriba grecoromana: no és gens desassenyat suposar una adaptacid i cristianitza-
cié de lestil de predica dels filosofs populars itinerants que, a mode de diatriba, acaba
omplint pagines dels primers escrits cristians (Rm 1-11; 1Co 15,29-34; Ga 3,1-9.19-22;
Jm 2,1-7; 4,13-5,6). Solen fer ts d’un adversari imaginari, d’objeccions hipotetiques
i de falses conclusions.

« Homilia jueva: abans de 'any 70 dC la predicacid exegetica era un costum establert
a Palestina i en la Diaspora (aix{ es despren de Lc 4,20-27 i Ac 13,15), perd I'exegesi
homiletica no esdevé un tret caracteristic del judaisme fins després de la formacié de
la Misna (ca. 200 dC).

Ens trobem amb més tipologies que pretenen constrényer la realitat, perd acaben es-
sent variants que ronden per alla mateix, i és que en aquest sentit Aristotil, com en altres
tematiques, ja fou forca exhaustiu en la seva categoritzacié. El que Aristotil no podia
classificar, per la simple raé que encara no existia, eren les formes literaries especifiques
de 'epistolari cristia que gracies a 'analisi critica de les formes han sortit a la llum; ens
referim concretament a les formes litirgiques i parenetiques, d’especial rellevancia en
les cartes de Pau. Aquestes cartes i els escrits provinents del Nou Testament tendeixen
a oposar-se a una classificacié rigida, ja que sovint tenen un caracter mixt que combina
elements de dues o més tipologies epistolars. No hem d’oblidar que tant I'apostol com
altres escriptors cristians primitius tenien en ment, més o menys intencionadament,
que les seves cartes fossin llegides en veu alta entre els membres de les comunitats a qui
anaven dirigides (1Te 5,27; Col 4,16; Ap 1,3; 22,18). Aquest context és justificacié
suficient per a incloure férmules litdrgiques que sovint eren forga estereotipades, en la
seva majoria provinents d’alguna tradicié més antiga —en aquest sentit és simptomatic
I'«amén» final d’algunes cartes. D’entre les formes parenetiques principals, a part de
les exhortacions propiament dites en forma més o menys narrativa, en destaquen les
llistes de virtuts i defectes, els codis d’etica domestica i la tradicié dels dos camins (es
tracta d’'una metafora per a referir-se als tipus de vida que es podien portar, aixd és,
viciosa o virtuosa. Ho trobem en Mt 7,13-14 i par., i més clarament en Did 1-6 1 la
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Carta de Bernabé (Bern) 18-21). Seguint aquestes formes que sén ampliament pre-
sents en les cartes de Pau, Abraham ]. Malherbe ha identificat, en 1Te, dues parts ben
diferenciades, que corresponen a un estil antitetic (1Te 1-3, especialment clar en 1Te
2,3-4) i a una exhortacié moral parenética (1Te 4-5). Largument que presenta esta en
la Iinia que hem anat tragant, ja que, segons ell, la carta t¢ dos estils parenétics similars
a la filosofia moral grecoromana.

A partir de la classificacié que hem fet més amunt de les grans divisions de cartes de
Iantiguitat, i especialment de les caracteristiques de les cartes privades o documentals,
podem mostrar ara un esquema que, a partir del previ a qué ens referim, mostra no
només la complexitat dels escrits cristians primitius, siné també els estrets lligams que
tenen amb aquelles cartes, especialment les hel-lenistiques. Prescindint d’una descripcié
del cos epistolar, que pot prendre formes molt diverses depenent de I'ocasié i de la
tematica de 'escrit, ens centrarem en les férmules inicials 1 finals, vertaders trencaclos-
ques que poden mostrar variacions molt nombroses perd que alhora sén susceptibles
de ser catalogades amb relativa exhaustivitat:

« Férmules inicials:

— Sobreescrit (titol, remitent, destinatari i salutacid).

Predicacié de Pau, mosaic de Véria (Berea del NT)

25



La Primera carta als Tessalonicencs: analisi exegetica i literaria (1)

— Accié de gracies (la seva extensié mostra el grau d’intimitat entre els interlocu-
tors); totes les cartes paulines auténtiques, excepte Ga i 2Co, inclouen una oracié d’accié
de gracies immediatament posterior a la salutacié del sobreescrit. Es molt interessant
observar com es passa gradualment de la tipica salutacié hel-lenistica khairein (Ac 15,23;
23,26; Jm 1,1) a la forma paulina kbdris (Rm 1,7; 16,205 1Co 1,3; 2Co 1,2; Ga 1,3;
Fl 1,2; 1Te 1,1; Flm 3). El paral-lel més proper d’aquest tipus de joc de llenguatge, en
el qual se substitueix una paraula per una altra per assimilaci6 fonética és en 2Ba 78,2
(Apocalipsi sirfaca de Baruc), on llegim «la pau i les misericordies». Aquesta forma
epistolar també es troba, amb canvis, en 1Tm 1,2; 2Tm 1,2 i en 2]n 3.

+ Férmules finals:

— Desig de pau (F1 4,9).

— Peticié d’oracié (Rm 15,30-33; 1Te 5,25).

— Salutacions secundaries (2Co 13,13; Flm 23-24).

— Oscul sant (Rm 16,16; 1Co 16,20; 2Co 3,12; 1Te 5,26).6

— Salutacié autografiada (Rm 15,15a; 1Co 16,215 Ga 6,11; Flm 19).7

Atenent a la descripcié —més o menys exhaustiva— que acabem de fer, hom pot
observar les similituds i les diferéncies que hi ha entre aquests escrits cristians i la resta
d’escrits que hem explicat. Seria d’'una ingenuitat majdscula pretendre afirmar lorigi-
nalitat exclusiva dels textos que els cristians primitius van redactar, i és que 'heréncia
dels models epistolars antics hi deixa una petjada ben visible. Aixd no és obstacle, per
altra banda, que aquests primers escriptors, I'autoria original dels quals ens és forca
desconeguda, juguessin un paper clau en la historia: la majoria dels seus escrits perviuran
canonitzats en el corpus biblic com a paraula de Déu. Fixem-nos que la transcendencia
historica, perd també i més especialment eclesial, d’aquests textos (sobretot cartes) és
fonamental per a comprendre la posterior evolucié de I'incipient cristianisme, ori-
ginariament grup sectari jueu que esdevindra religié de I'Imperi sota la proteccié de

¢ Practica usada en la litdrgia primitiva i testimoniada per Just, Tertul-lia i Ignasi d’Antioquia; aquest darrer
usa la férmula «us saluda 'amor de X», que podria remetre a una manera gentrica de referir-se al bes.

7 Avui en dia els estudiosos tenen forga clar que Pau no degué escriure les cartes de la seva propia ma, siné
que tenia un amanuense que redactava per ell. Un bon exemple és Terci, que en Rm 16,22 es manifesta com
a escriptor de la carta. La complexitat de la qiiestié ens desborda, i és que el primer interrogant el trobem en
plantejar-nos quina era la metodologia emprada per a tal sistema: Pau dictava i I'escriba anotava?, Pau expo-
sava les linies argumentals generals i escriba componia Uescrit a partir d’aquestes?, ho feien en un sol dia o
contrariament dedicaven uns quants dies a la redaccié d’un sol escrit? El fet que Pau fes algunes salutacions
autografiades implica I'existéncia d’un professional de Uescriptura, aquell qui realment redactava les cartes.
Tampoc podem descartar I'ts de tradicions antigues en format de pergami, que es devien consultar 77 situ
com a material de treball, tot i que no es pot descartar la hipotesi de I'tis de la memoria referida a tradicions
orals que els podien haver arribat.
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Teodosi a final del segle 1v dC. Encara podem dir més. No és gens desassenyat atribuir
gran part d’aquest exit posterior al paper que desenvoluparen personatges com Pau de
Tars, els escrits del qual circularen durant els primers decennis posteriors al seu traspas
entre les comunitats que ell funda, aixi com entre altres grups eclesials cristians que
llegien la predica de I'apostol com a paraula de Déu, com si d’un text escripturistic
es tractés. Aquesta rellevancia inusitada que adquiriren aquestes cartes fou un motiu
de la seva supervivencia material (ja que la majoria devien estar escrites sobre papir
i l'inexorable pas del temps les condemnava a I'oblit etern), i alhora causa que a dia
d’avui en puguem fruir.

1.2. Testimonis literaris de Pau i dels seus escrits: de les mencions implicites als grans
comentaris (de Llucia de Samosata als reformadors del segle xvi): presentacid succinta dels
efectes dels textos paulins

El professor Sdnchez Bosch, en el seu estudi dels escrits paulins,® formula una frase
—fins a cert punt lapidaria— sobre 'activitat escriptora de I'apostol: «Pablo se decidi6 a
coger la pluma no teniendo mds modelo que algtin rey, algtin profeta y algtin filésofo».’
Ja hem fet una descripcié de I'estructura de les cartes en el mén antic, i hem conclos
que els primers autors cristians tenien unes fonts d’inspiracié relativament properes i
conegudes en el mén hel-lenistic. Nogensmenys, I'afirmacié de Sdnchez Bosch s'em-
marca en aquesta linia que hem tragat, i és que quan al-ludeix a reis, profetes i filosofs
s'esta referint al mén administratiu, al mén escripturistic i al mén de les polis gregues
i, com hem vist, els escrits epistolars del mén antic, en la seva amplia majoria, corres-
ponen a correspondéncia administrativa d’imperis i regnes, a cartes circumstancials
entre amics (molts dels quals eren o feien de fildsofs —en I'accepcié més amplia del
mot—) i a escrits que parlaven de les Escriptures revelades. Doncs bé, ara volem fer
una recapitulacié succinta, no dels escrits anteriors, sind dels escrits posteriors o, més
ben dit, dels escrits que es generen arran de Pau. Amb aixd volem posar de manifest
quelcom fonamental, aixd és, que la figura de Pau transcendeix '’home del segle 1 dC i
adquireix unes caracteristiques idiosincratiques que, en la seva majoria, li sén atribuides
amb posterioritat. El Pau que vam presentar en el nostre primer article del Butlleti és el
Pau historic, 'apostol de carn i ossos que va recérrer el Mediterrani predicant I'evan-
geli; el Pau que ara veurem és, en certa manera, un artefacte literari fruit de desenes de
lectors, en la seva majoria molt doctes, i dels processos hermeneutics a que fou sotmesa
la seva obra. El Pau que avui podem coneixer no esta desvinculat de cap d’ambdues

¢ Jordi SANcHEZ BoscH, Escritos paulinos. Estella: Verbo Divino €2009.
? Ibid., 57.

27



La Primera carta als Tessalonicencs: analisi exegetica i literaria (1)

aproximacions, i és tasca dels historiadors fer-ne aflorar la histdria humana, amb les
limitacions que aixd suposa.

Siexceptuem els llibres del Nou Testament, que tenen una relacié molt directa amb
Pau i els seus escrits, el primer testimoni extern que trobem sobre Pau és Llucia de Sa-
mosata. Potser no és casualitat, ja que es tracta del darrer representant de 'escola cinica
fundada per Antistenes en el segle v aC, la qual estava imbuida d’ideals de virtuosisme
moral i vida contemplativa, sovint allunyada de les tortuoses polis. Juntament amb
Dié Crisostom (segle 1 dC), Llucia és el protagonista d’un rebuf de la filosofia cinica
en el primer segle de la nostra era, probablement com a reaccié a la gran corrupcié
moral que impregnava les ciutats mediterranies de 'Imperi. Compartien molts ideals
amb els estoics i en alguns punts també es tocaven amb el pensament pauli. Sigui com
sigui, en la seva obra La mort del peregri, verset 12, fa una al-lusié a Pau: «Ell aviat els
convencé de la seva superioritat, als profetes i caps de la sinagoga, i als ancians, ell ho
representava tot. Interpreta i explica alguns dels seus llibres i també n’escrigué alguns,
i els cristians el prengueren com a déu». Aquesta devia ser la imatge que corria entre
els no cristians de I'’Asia Menor a principi del segle 11 dC: algti que tingué un paper
important entre els primers seguidors del Crist i que es dedica a escriure. El seu missatge
no ¢és tan important com el fet de la posicié que ocupava entre els primers cristians i
lacollida que li brindaren. Almenys aix0 es desprén de Llucia. Trobem dos testimonis
molt interessants pel cas de Roma: Suetoni i Tacit. El primer, en la Vita Neronis XVI1,2
ens defineix els cristians en aquests termes: «Foren lliurats als suplicis els cristians, mena
de gent d’una supersticié nova i malefica». Tacit, per la seva banda, en parla en els
Annals XV,44: «el poble odiava els crestians (sic!) per les seves aberracions». Ambdds
sén proves fefaents d’un esdeveniment historic: el cristianisme shavia escampat pel
Mediterrani fins arribar a Roma, on tenia molts seguidors a la fi del segle 1 dC. Ni
Suetoni ni Tacit parlen explicitament de Pau, és cert, perd donen fe de I'exit dels pro-
posits de I'apostol, i, a la llum d’aquests fets, podem entendre que validen Iexistencia
de Pau en tant que apostol de la gentilitat. Ens trobem amb un altre autor, Plini el
Jove, i ara per la regié de Bitinia. Fou precisament I'influent Suetoni qui recomana
Plini com a governador de la provincia anatolica. Aquest, en la correspondéncia amb
Pemperador Traja (Ep. X,96), fa un informe for¢a detallat sobre la presencia de cristians
a la regid i sobre la seva manera de viure: es parla del seu ferm compromis amb la vida
evangelica, dels himnes amb qué lloaven Déu, del castig que se’ls infligia per dir-se
cristians... De nou és una referéncia implicita a Pau, ja que no parla en cap moment
d’ell, perd si de les seves comunitats, perque Bitinia ocupava la zona nord-occidental
d’Anatolia, zona evangelitzada, si no per Pau, si pels seus seguidors. A part no podem
menystenir el fet que es tracta d'una zona compresa entre Galacia i Macedonia, amb
Efes relativament a prop.
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Sant Pau a la presd,
Rembrandt 1627 II

lk

Els testimonis segiients que cal cercar sén els Pares apostolics. Climent de Roma,
Ignasi d’Antioquia i Policarp d’Esmirna sén, potser, els més famosos, pero la literatura
que es conserva sota aquesta etiqueta és forca heterodoxa en els seus continguts. En la
carta de Climent als Corintis (1Cl 5, 5-7) podem llegir que: «Per culpa de la gelosia
i la discordia, Pau mostra el guardé de la paciencia. Set vegades carregat de cadenes,
exiliat, apedregat, i, esdevingut herald a I'Orient i a I'Occident, assoli la noble fama
de la seva fe. Després d’ensenyar al mén sencer la justicia i d’arribar als limits de 'Oc-
cident, havent donat testimoni davant les autoritats, abandona aquest mén i arriba al
lloc sant, esdevingut el maxim model de pacieéncia»; i en un altre lloc (1CI 47,1-2) hi
llegim: «Preneu la carta del benaurat apostol Pau. Que us va escriure primer al prin-
cipi de I'evangeli? Certament us exhorta en I'esperit respecte a ell mateix i a Cefes i a
Apol-16, perque ja llavors feieu bandols». Ignasi d’Antioquia també té dues referéncies
explicites a 'apostol: IgEf XIL,2: «Sou lloc de pas dels qui sén arrabassats violentament
cap a Déu, iniciats en els misteris com Pau, el qual, definitivament consagrat, ha rebut
Patestacié de ser digne que hom el consideri benaurat»; i [gRm IV,3: «No puc donar-vos
ordres com Pere i Pau». Aix{ mateix, Policarp hi fa tres referencies en la seva carta als
Filipencs; es troben en EpPolFl 3,2: «Perque ni jo ni ningd que se m'assembli no pot
seguir a 'encalg la saviesa del benaurat i gloriés Pau, el qual, quan estava en persona

29



La Primera carta als Tessalonicencs: analisi exegetica i literaria (1)

entre els homes d’aleshores, va ensenyar amb exactitud i fermesa la paraula de la veritat;
EpPolFl 9,1: «Us exhorto, doncs, a tots vosaltres que sigueu obedients a la paraula de
la justicia i que aguanteu amb tota paciencia, com la que vau veure amb els vostres
ulls, no solament en els benaurats Ignasi, Zosim i Rufus, siné també en els altres dels
vostres, 1 en el mateix Pau i els restants apostols»; i EpPolFl 11,2-3: «O és que ignorem
que, com diu Pau, sén els sants els qui jutjaran el mén?». En tots tres casos es tracta de
referencies ben clares i que tenen per objectiu legitimar uns discursos, perque Pau és,
jaen el segle 11 dC, font de legitimacié amb la mateixa autoritat que els Dotze. Perd
continuem amb més testimonis.

La Didakhé, tot i que forca reculada en el temps, podem dir sense cap recanga que fa
gala en tot moment d’un universalisme absolut, en plena sintonia amb I'universalisme
pauli. Recull una oracié preciosa de 'església en IX,4: «Tal com aquest pa dividit en
bocins estava dispers sobre els turons i recollits els grans es va fer una sola cosa, aix{
sigui reunida la vostra església dels confins de la terra en el vostre regne: perqué vostra
és la gloria i la forga a través de Jesucrist pels segles». La Carta de Bernabé parla de
IEscriptura com a lloc privilegiat on Déu s’ha manifestat perd que només té sentit a
la llum del misteri pasqual; per les seves expressions sobre la vertadera descendéncia
d’Abraham podem veure com es 'autor devia tenir en ment passatges paulins (Rm
9,6-13; Ga 3,16.23s; 4,22-31). Llegim en Bern 13,1-3: «Veiem si és aquest poble o
és el primer el que hereta, o si el Testament ens pertany a nosaltres o a ells. Escolteu,
doncs, allo que sobre el poble explica I'Escriptura: pregava Isaac per Rebeca, la seva
muller, ja que era esteril, i concebé. Llavors: sorti Rebeca a consultar al Senyor, i li
digué el Senyor: dues nacions hi ha en el teu ventre i dos pobles en el teu pit, i un
poble passara a I'altre i el major servira al menor. Heu d’adonar-vos de qui és Isaac i
de qui és Rebeca i per qui déna a entendre I'Escriptura que aquest poble és major que
aquell». Lautor de la segona carta de Climent (2Cl 1,8) demostra haver llegit Pau (Rm
4,17; 1Co 1,28.30) quan ens diu que: «Ens crida a nosaltres, que no érem, i va voler
que del no ser passéssim a ser». Finalment, les referéncies que fa la carta de Diognet a
les epistoles paulines sén molt grans, i en tot moment exalta la vida cristiana per sobre
de les altres maneres de viure de I'¢poca.

En una categoria menys explicita hi trobem els Pares apologetes, que sense escriure
mai directament sobre Pau, tenen implicita almenys la seva doctrina d’universalisme
de la paraula de Déu. Hom els anomena paulinistes anonims. Llegint-los hom té la
sensacié que la visié practica de Pau quant al fet judaisme / paganisme estava plena-
ment assumida en les comunitats del segle 11 dC. Tots aquests escrits cal situar-los
entre principi del segle 11 dC i ben a final de la mateixa centtiria, amb una forta carrega
de retencié argumental en els seus textos, ja que es veu que ens expliquen tot el que
saben, potser amb la intencié de racionalitzar el cristianisme perque aix{ fos més facil
d’acceptar pels pagans. Des d’Aristides i la seva Apologia, passant per Tacia (Discurs

30



La Primera carta als Tessalonicencs: analisi exegética i literaria (I)

contra els grecs), Atenagores (Legatio pro christianis) i Tedfil (A Aurolic). Sense cap tipus
de dubte el més rellevant de tots, almenys pel que fa a la historia del pensament, és
Justi. Tant en la seva Apologia com en el seu fictici Dialeg amb Trifé, pretén convencer
de la valua civica del cristianisme dins I'Imperi al llavors emperador Antoni Pius. Un
fragment d’aquest dialeg (D7al. XXIII,4) ens permet veure els punts de contacte amb
el pensament pauli: «Perque el mateix Abraham, estant incircumcis, fou justificat i
beneit per la seva fe en Déu, com ho explica 'Escriptura; la circumcisié, empero, la
rebé com a signe, no com a justificacié». Es tracta, sens dubte, d’un text escrit a la llum
de Rm 4,10-12, on s'explica la posici6 anterior de la fe davant de la circumcisi6 en la
relacié entre Déu i Abraham.

Un altre gruix d’escrits el podem trobar entre els textos considerats heretics. Es tracta
d’obres que de ben segur devien tenir una significaci especial per a certes comunitats,
adhuc se’ls pogué arribar a considerar canodnics avant la lettre, perd mai no van repre-
sentar res per a la gran Església, vertadera hereva de la tradicié apostolica. Gran part
d’aquests escrits van ser descoberts a Nag Hammadi I'any 1947, localitat de ' Alt Egipte
on shi troba una col-leccié de 13 llibres escrits en copte que constituia una biblioteca
d’unes mil pagines. La tendencia és clarament gnostica i cal datar-los al segle v dC.
Molts d’aquests textos semparen en 1Co 2,13-15 per a justificar una posicié propera
a Pau, no obstant aixd, ningli més feu aquesta associacié en aquella epoca, i és que
pretendre afirmar una carrega gnostica en el subsol de la teologia paulina és, si més no,
fruit de ments molt imaginatives. Ultra el gran nombre de llibres gnostics que podriem
citar que tenen o pretenen tenir relacié amb el pensament de Pau, és també indicatiu
del corrent gnostic Ireneu de Li6. Gracies a la seva obra Adversus Haereses, de final del
segle 11 dC, podem coneixer el pensament de personatges, ja perduts en l'oblit de la
historia, com Simé el Mag, Menandre i Saturni (deixebles de Simd), Valenti, Ptolemeu
(deixeble de Valenti)... Perd especialment de Marcid, gran defensor de Pau dins I'Es-
glésia de Roma, amb la pretensié de canonitzar-ne les seves cartes. Obviament s’hagué
de portar a terme una tasca de «desmarcionitzacié» de Pau, ja que existia el perill que la
teologia de 'apostol fos entesa a la llum dels plantejaments dualistes de 'heretge. Aixo
ens introdueix de ple en el tema fonamental de la canonitzacié dels escrits paulins, i
per extensid en els complexos debats de fixar un canon per al Nou Testament.

2Pe 3,15 és un testimoni fonamental: «I penseu que la paci¢ncia de nostre Senyor
us déna Poportunitat de salvar-vos. Aixd mateix us ho va escriure Pau, el nostre germa
estimat, amb la saviesa que havia rebut». D’aquest verset, se’'n despren una assimilacié
de Pau amb la resta de 'Escriptura. Es un primer pas, ferm, cap a la inclusié dels seus
escrits en la llista definitiva. Perd no és menys cert que la canonitzacié com a tal ve
generada en el context de la lluita antimarcionita, ja amb Ireneu. En aquesta lluita,
i en el conseqiient procés de validesa dels escrits paulins, hi juga un paper destacat
Tertul-lid, que en el seu Adversus Marcionem déna una llista forga exhaustiva dels escrits
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paulins considerats autentics (hi figuren Rm, 1-2Co, Ga, Ef, Fl, Col, 1-2Te i FIm. Les
Pastorals apareixen citades dins de Flm). Tot i aixi, la llista més completa és 'anomenat
Canon de Muratori, que cal situar en el pontificat de Pius I, a mitjan segle 11 dC. No
es tracta de cap llista elaborada per I'Església, pero en reflecteix una practica ben habi-
tual. S’hi inclouen 12 cartes: «Quant a les cartes de Pau, les que siguin, des del lloc o
per la causa que foren enviades, elles mateixes ho declaren als qui volen entendre. En
primer lloc als Corintis, per a prohibir les heretgies del cisma; després als Galates [per
a prohibir] la circumcisié; als Romans escrigué més extensament mostrant-los 'ordre
de les Escriptures i com el principi d’aquestes és Crist. No necessitem discutir sobre
cadascuna d’aquestes, ja que el mateix benaventurat apostol Pau, seguint 'ordre del
seu predecessor Joan, només escrigué nominalment a set esglésies, per aquest ordre:
als Corintis, la primera; als Efesis, la segona; als Filipencs, la tercera; als Colossencs, la
quarta; als Galates, la cinquena; als Zessalonicencs, la sisena; als Romans, la setena. | en-
cara que als Corintis i als Tessalonicencs escrigui dues vegades per a la seva correccid,
no obstant aix0 es reconeix una sola Església estesa per tota la terra [...] Tanmateix

Lapostol Pau, Véria (Berea del NT)
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s6n tingudes per sagrades una carta a Filemon, una a Titus i dues a Timoteu, que, tot
i que fruit d’un afecte i amor personal, serveixen a 'honor de I'Església catolica i a
Pordenacié de la disciplina eclesiastica». Aqui només hem inclos la part dedicada a
les cartes de Pau, perd el text és més llarg, i el més interessant potser és que en la seva
divisié interna diferencia tres blocs: 1) Profetes (que és ' Antic Testament); 2) Evangelis;
i 3) Apostols. La importancia rau en qué Pau apareix dins la tercera categoria: és, per
tant, un apostol més.

D’entre els grans comentaristes de 'obra de Pau que afloren a partir del segle 111 dC,
cal fer una divisié important entre els Pares grecs i els Pares llatins. La patrologia grega
té dues figures colossals: Origenes i Joan Crisdstom. Origenes fa un gran comentari de
la carta als Romans (no s’ha conservat l'original grec i només podem refiar-nos d’'una
traduccié llatina de Rufi, i que no sempre es mostra fidel al pensament especific d’Ori-
genes), plenament imbuit d’una reflexié en clau hel-lenistica que mostra més contingut
del que realment t¢é la carta. Joan Crisdstom, per la seva banda, escriu un comentari a
totes i cadascuna de les cartes de 'apostol. Es destacable la seva especial empatia amb
Pau (potser perque és antioque?), ja que capta a la perfeccié tota la vida problematica
que devia haver viscut 'apostol. Finalment, i també en grec, tenim les Catenae Grae-
corum Patrum, una obra en vuit volums editada a Oxford I'any 1844 que ens serveix
per a coneixer alguns comentaristes for¢a desconeguts: Ciril d’Alexandria, Teodor de
Mopsuestia, Teodoret de Cir i Foci. Pel que fa a la patrologia llatina cal destacar una
figura cabdal, Agusti d’'Hipona. Es tracta d’una de les persones més savies de la huma-
nitat i el primer fins al moment que es va atrevir a enfrontar-se amb les grans tensions
inherents en Pau: la tragedia i el misteri continguts en els seus escrits i que, en part,
s6n reflex de la seva vida. El bisbe d'Hipona només ha deixat dos indicis de comentari
de la carta als Romans, no obstant aixd les seves reflexions sobre Pau gaudeixen d’un
lloc privilegiat entre els més influents de la historia eclesiastica.

Fent un salt historic important ens situem en ple segle x111, quan Tomas d’Aquino
exerceix d’exegeta amb gran virtuosisme i situa a Pau en un lloc central del cristianisme,
tot fent una lectura forga suavitzada de les tesis agustinianes sobre el radicalisme pauli.
Un pas més ens situa en I'¢poca de la Reforma protestant, i especialment davant dels
grans comentaris, encara avui dia vigents, dels fundadors del protestantisme. Es tracta
de Marti Luter i Joan Calvi. Luter escriu dos grans comentaris de la carta als Romans, '
Die Glosse i Die Scholien, de 1515 1 1516 respectivament, que estan enfocats des del
punt de vista hermeneutic (que e diu el text) més que de 'exegetic (que diu el text).
Calvi, en canvi, mostra més sensibilitat per 'estudi netament exegetic. Més enlla de les

1 De fet escriu també un gran comentari en dues parts de la carta als Galates, aix{ com d’algunes parts de
la primera carta als Corintis i Filemon, aixd només per parlar de I'obra indubtable de Pau.
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especificitats particulars de cada autor, queda ben palesa la preeminenga de 'anome-
nada doctrina de la justificacid, autentic cavall de batalla dins del cristianisme a partir
de les grans reformes del segle xv1, i que pertorbara el si de 'Església fins als nostres
dies amb trifulgues sagnants. Tot plegat, perd, només respon a una petita discrepancia
si la comparem amb els elements que uneixen la cristiandat, ja que la professié de fe
del Crist Senyor és univoca. Aixi les coses, més que aferrar-nos a una lectura massa
hermentutica de Ga 2,11-14, text polemic com pocs, bé podriem deixar-nos endur
per la lectura pausada i plena de concordia, pau i goig de Fl 2,6-11.
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Articles

El cant sagrat dels humils

per Xavier Moll

Quan el salmista amb tota I'anima es posa a cantar les lloances del Senyor, ja sap que
«se m'alegraran els humils quan ho sentin» [SI 34,3], i aix0 limita amb precisié el seu
auditori: no tothom qui el senti cantar se n’alegrara, perque no és un cant que tothom
pugui entendre com ell mateix 'entén, com tampoc no ho van ser les «<musiques i
balls» per al germa major del fill prodig [Lc 15,25]. I un pensa amb una certa angtinia
en aquella altra paraula del Senyor: «Molts s6n cridats, perd pocs sén escollits» [Mt
22,14], cosa que encara ens esperona a posar tota la nostra atencié en el cas.

Si el principi que defineix el cant litdrgic diu que sempre és resposta que ve després
d’haver escoltat, ara aquest text del salteri adverteix que no tothom escolta com cal,
potser podriem dir que no tothom qui sent, escolta. I ara en dir que és als humils que
la bona nova de la salvacié els fa venir la cantera, ja rebem una primera informacié.
Perd aqui també cal anar amb compte, perqué tampoc no podem descartar que una
rauxa sentimental ens faci falsejar el mateix concepte i facilment aquests humils, com
ja ho fem tot sovint amb sant Francesc d’Assis i amb els pastorets del pessebre, vagin
a parar dins el calaix de les coses bufones.

Convindra, doncs, que cerquem una mica on es troba aquesta humilitat. I ben
cert que no és una pregunta baldera aquesta, perque possiblement va ser una virtut
escassa ja en els mateixos origens de la reforma littirgica —d’ara ja fa cinquanta anys!
La mateixa joia de tenir el permis de moure’ns amb més llibertat dins un terreny que
fins aleshores havia estat inalterable fins al detall, facilment ens infonia aires de vo-
ler fer com aquell personatge «inflat d’euforia», disposat a «conquerir la terra», com
cantavem també en aquell temps de la nostra joventut. Es el perill que comporta tota
reforma: els joves reformadors, justament en la feina mateixa de voler corregir errades,
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....el que troben no é el que cercaven

ja es creuen superiors als vells d’abans que les van cometre. Només el sentit d’una so-
lidaritat intemporal podria haver fet conservar la humilitat que demana tota correccié
de mancances. Perd aquesta fruita és escassa. .. i ara sembla que sigui una virtut que es
demana justament del cant litdrgic.

La mateixa experiencia de la resurreccié del Senyor ja ens déna un vestigi valuds,
tant per destapar aquella vanitat reformadora com per evitar convertir la humilitat en
gracies de nens petits per a diversié d’adults. I ara caldra que fem 'esfor¢ de copsar
la impressié mateixa que tingueren els primers testimonis de la resurreccié. En saber
nosaltres com acaba la historia, facilment ens passa per alt aquest detall. Es cert que
Jesus ja ho havia dit que ressuscitaria, perd els evangelis remarquen que els deixebles de
Jesds mai no van entendre que volia aixd de ressuscitar [Lc 18,34; cf. Jn 16,4]: només
«quan va ressuscitar d’entre els morts, els seus deixebles recordaren que havia dit aixo,
i van creure en 'Escriptura i en la paraula de Jests» [Jn 2,22]. Efectivament les dones
i els deixebles que tornen al sepulcre després del descans sabatic no hi van a veure el
Ressuscitat, sind a visitar un mort; és a dir, el que troben no és el que cercaven.
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Un detall important d’aquesta constatacié és que aqui no només estem davant una
sorpresa admirable, siné que la sorpresa, per una part, no és en absolut el resultat d’'un
esforg anterior, sin6 pura gracia. No va ser, per tant, la seqtiencia habitual que ordena el
funcionament del nostre mén: esforg i recompensa, investigacié i descoberta, inversié
i guany. I per una altra part, la humilitat que d’aqui resulta per al receptor no és cap
gracia de nens petits ni de pastorets de Betlem, siné la humilitat autentica del qui de
sobte es troba davant la immensitat de Déu i descobreix que tot és gracia.

Venanci Fortunat, conegut com «el darrer poeta llati», va escriure un himne magni-
fic a la pasqua dins el marc admirable de la naturalesa que reneix després d’un hivern
aspriu, i aquesta meravella li fa exclamar en pregaria al Senyor: «Si ara les branquetes
tendres ressonen pel xiuxiueig que hi fan els ocells, jo també em poso a cantar entre
ells com el pardalet més menut.» [de 'himne Zempora florigero, vv 45s]. Es justament
la cantera auténtica que surt de la humilitat del qui se sent petit, no per negacié del
que és més gran que ell en gesticulacié anarquista, siné perque un es troba de sobte
contingut dins la immensitat del qui és més gran que tot, dins la immensitat de Déu.
[ ara és oportd recordar aquell text de 'evangeli de Mateu, eminent ja en la seva forma
de pregaria: «<En aquell temps Jesus digué: “T’enalteixo, Pare, Senyor del cel i de la
terra, perque has revelat als senzills tot aixd que has amagat als savis i entesos. Si, Pare,
aixi Cha plagut de fer-ho”» [11,25s].

No és aquesta paraula negacié de la ciéncia. Es 'afirmacié que més enlla de tota
investigacié penosa es troba aquell Tot que és més que molt. Conten que sant Tomas
d’Aquino un dia, poc abans de morir, després de dir missa, va entrar a 'habitacié amb
el proposit d’esquingar tots els seus escrits. Els seus germans del convent li van demanar
que feia, i ell els va dir que, comparat amb I'experi¢ncia que havia tingut de Déu, li
semblava que tot el que fins llavors havia escrit «era pallar.

Potser va ser aquella euforia primera que va canviar la humilitat, fruit d’una gracia
que arraconava tota mena de calcul, per un intent de fer de la litdirgia un instrument de
guanyar més gent. De vegades, a missa, m’assalta la pregunta: quina experiéncia podem
tenir ara de trobar-nos davant mateix del Senyor, quan aquests cants que cantem estan,
fins i tot gramaticalment, tan concentrats en nosaltres mateixos? De vegades, quan veig
que les esglésies es buiden, penso en el sepulcre buit: penso que possiblement, no només
cerquem i no trobem, siné que, per manca d’humilitat, impedim que Ell ens trobi.
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Articles

Fines per a escriure en llengiies bibliques

per Pere Casanellas

Afortunadament sén molt lluny els dies en que els ordinadors no ens permetien
escriure en altres alfabets que el llati i, fins i tot fent servir I'alfabet llatf, no ens deixaven
accentuar les majiscules, de manera que alguns —els més exigents i tossuts— haviem
de dedicar molt d’esfor¢ i temps a dissenyar tipus de lletra especials o a cercar (en
un temps en queé no existia Internet) algd que ja hagués fet aquesta feina i que ens la
pogués estalviar.

Actualment les facilitats que ens ofereixen els ordinadors per a escriure, imprimir i
editar en tota mena d’alfabets s6n extraordinaries. També podem fer cerques a Internet
fent servir alfabets diferents del llati, o investigar amb facilitat en corpus textuals escrits
en diferents alfabets, com saben, per exemple, els usuaris dels programes BibleWorks
i Accordance.

Perd com que els canvis han estat rapids i els usuaris no sén sempre prou consci-
ents que, si es vol treure profit de la informatica, cal dedicar-hi un cert temps i esforg,
encara n’hi ha que fan servir eines que han quedat totalment desfasades amb el pas de
pocs anys. Aix{, per exemple, els editors de la colleccié «Scripta Biblica» ens expliquen
les dificultats que els creen els articles que reben amb el text grec, hebreu i en altres
alfabets no llatins formatats amb fonts obsoletes; o bé no és estrany que quan enviem
un missatge electronic amb text hebreu o grec, el destinatarit tingui mal configurat el
seu sistema informatic i no el pugui llegir; o que trobem usuaris d’Internet i del Google
que encara no s han adonat que hi poden fer cerques en grec o en hebreu sense cap
mena de dificultat.

Aquest article pretén ajudar els usuaris dels ordinadors a fer servir totes les eines
informatiques de que avui disposem per a escriure en les llengiies bibliques que fan
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servir alfabets altres que el llati. Larticle es refereix només al sistema operatiu Windows,
que és el que l'autor coneix, perd moltes de les coses que s’hi expliquen poden ser ttils
també per als usuaris de Linux o del sistema operatiu del Macintosh. Si bé els usuaris
dels Macintosh es vanten sovint de la superioritat dels seus ordinadors davant els usuaris
del Windows, cal dir que en I'ts dels alfabets no llatins, Windows ha anat en els dltims
any sempre al davant de Macintosh. En tot cas, avui dia tot el que es pot fer en aquest
aspecte amb ordinadors Windows es pot fer també amb Macintosh.

1. Les taules de caracters ASCII i ANSI

Es sabut que els ordinadors funcionen amb sistema binari: pels conductes electrics
no hi poden circular lletres ni xifres decimals com a tals, siné que, simplificant, o bé
no hi circula corrent o bé r’hi circula. El fet que no hi circuli corrent representa la xifra
0, i el fet que n’hi circuli, la xifra 1; sén les dues tniques xifres del sistema numeric
binari. Cada una d’aquestes unitats (en que pot apareixer un 0 o un 1) és anomenada
bit. Un conjunt de vuit bits (p. ex., 00010100) és anomenat octer (byte en angles). Les
combinacions possibles de zeros i uns en les vuit posicions d’un octet (00000000,
00000001, 00000010, 00000011, 00000100, etc.) sén 28 = 256, és a dir, que cada
octet permet informar d’una possibilitat entre 256.

Loctet és la unitat que s’ha fet servir durant molts anys per a transmetre un caracter,
i encara és aixi en I'actualitat pel que fa als caracters de I'alfabet llatf sense diacritics.
Per exemple, el nombre del sistema binari 01100001, equivalent a 97 en el sistema
decimal, serveix per a identificar la lletra # minuscula.

En el primitiu sistema ASCII (American Standard Code for Information Inter-
change, 1963), un dels vuit bits de 'octet es reserva per a control i, per tant, queden
27 = 128 posicions per als caracters i diversos codis de control: les 32 primeres posici-
ons i I'dltima s’assignen a codis de control i en queden 95 per als caracters. Hi caben
les lletres llatines majuscules i mindscules, les xifres, els signes de puntuacié (inclosos
claudators, paréntesis) i poca cosa més (els caracters #, $, %, etc.). Suficient per a la
llengua anglesa, la dels qui crearen la codificacid, als EUA. No hi caben ni tan sols les
vocals accentuades o amb dieresi.

Aviat sorgf la idea d’aprofitar també el vuite bit i aixi poder disposar dels vuit bits
de l'octet: 2% = 256 posicions. Fins a la posicié 127 (cal tenir en compte que la primera
posici6 porta el nombre 0, no 1; és a dir, que fins a la posicié 127 hi ha 128 posicions),
tot coincideix amb la taula ASCII. I en la segona meitat de la taula, de les posicions 128
a255, s’hi colloquen caracters suplementaris. Lamentablement, la idea d’ampliar la taula
de caracters d’aquesta manera s'acudi a diferents institucions i grups al mateix temps,
sense que hi hagués prou coordinacid, i aixi es crearen multiples taules de carcters
incompatibles entre elles, anomenades sovint, de manera impropia i generica, ASCI/
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estés. S6n especialment coneguts els sistemes OEM (Original Equipment Manufacturer,
dels temps del DOS), ISO (International Organization for Standardization) 8859 i
ANSI (American National Standards Institute), que oficialment sanomena pagines
de codi de Windows. En la taula ANSI 1252, que fa servir el Windows de I'Europa
occidental i els EUA, en les posicions 128 a 255 s’hi posen les vocals accentuades o
amb dieresi, la 7, la ¢, etc. (vegeu la itustracié 1).
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ILustrACIO 1. Taula de caracters ANSI 1252 (I'ordre dels caracters és
d’esquerra a dreta i de dalt a baix, del 0 al 255). Les vuit files superiors de
la taula constitueixen la taula ASCII.
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Per a poder escriure en llengiies d’altres alfabets, es crearen pagines de codis en que
en la primera meitat tot era com en la taula ASCII (que, per sort, en les pagines de
codis oficials sempre sha respectat) i en la segona meitat, en les posicions 128 a 256,
es posaven els caracters d’un altre alfabet. Aix{, amb una mateixa font, es podia fer
servir l'alfabet llati (collocat en la primera meitat de la taula) i un alfabet no llati (que
n’ocupava la segona meitat). Perd amb I'inconvenient que en el cas de I'alfabet llati calia
prescindir de vocals amb diacritic (que, com hem vist, ocupaven precisament aquesta
segona meitat) i que en la segona meitat (128 posicions) no sempre hi cabien bé tots
els caracters de I'altre alfabet (per exemple, la taula ANSI o Windows 1253, dissenyada
per al grec, inclou tots els caracters del grec modern, perd no és apta per al grec classic).
Per aix0, aviat aparegué la consciéncia que aquest sistema era massa limitat. A més, per
a canviar d’un alfabet no llat{ a un altre alfabet no llati, calia canviar de font (una font
contenia llati i grec, una altra llati i hebreu, etc.).

Per aix0 es va crear un altre sistema, incompatible, és clar, amb lanterior, que
consistia a omplir les dues meitats de la taula (les 95 posicions assignades a caracters
de la primera meitat i totes o les que calgués de les 128 de la segona meitat), amb els
caracters de I'alfabet no llati. Per a canviar d’un alfabet a l'altre, calia canviar de font:
una font servia per al llati, una altra per al grec, una altra per a ’hebreu, etc. En la po-
sicié ocupada en la font llatina per la lletra 4, potser en la font grega hi havia l'alfa i en
’hebrea I'alef, etc. Aquest és el cas, per exemple, de les fonts del BibleWorks (Bwgrkl,
Bwhebb, etc.).

Les limitacions d’aquests sistemes s6n grans. D’una banda, que els fabricants de
fonts i de programes han adoptat sovint sistemes diferents, amb les conseqiients in-
compatibilitats: formatant un text d’alfabet no llat{ amb la font d’un altre fabricant,
podia ser que el text canviés del tot. D’altra banda, que ni en la segona meitat de la
taula de 256 posicions ni tampoc en tota la taula de 256 posicions no hi caben tots
els caracters necessaris per a escriure en moltes llengiies (aquest és el cas, almenys, del
xings, llengua amb diversos milers de caracters, del japones i del cored). I, encara, que
el fet que un caracter s'identifiqués no sols per la seva posicié dins la taula ASCII o
ANSI siné també per la font, dificultava les cerques i la feina amb bases de dades (per
a cercar, per exemple, una «, calia cercar la posicié 97 de les fonts llatines).

2. La taula de caracters Unicode

Les incompatibilitats i les limitacions esmentades de les taules ASCII i «ASCII
estes» van portar els fabricants a posar-se d’acord i crear una nova taula de caracters,
anomenada Unicode (o ISO 10646), la primera versi6 de la qual (1.0.1), després de
diversos anys de preparacid, es va publicar 'any 1991. En aquesta ¢poca, els PC que
es comercialitzaven ja tenien prou poténcia com per a reservar més d’'un octet per a
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transmetre cada caracter. En principi se’n van reservar dos, de manera que el nombre
de posicions (anomenades en 'Unicode punts de codi) de la taula era de 2% x 28 =
65.536. Lordinador ara ha de treballar més: per exemple, la lletra 2 mindscula con-
tinua trobant-se en el punt de codi 97, segons els sistema decimal, perd I'ordinador
'ha d’emmagatzemar i transmetre amb dos octets o 16 bits: 00000000 01100001)
(de fet, aixd sha simplificat i per als caracters més usats, els dels 128 primers punts de
codi, pertanyents a la taula ASCII, normalment només es transmet un octet, ja que
Paltre octet sempre és 0).

Aviat es va veure que 65.536 punts de codi serien a la llarga encara insuficients per
a allotjar tots els caracters de totes les llengiies vives i mortes. A partir de la versié 2.0
(1996), d’aquests 65.536 punts de codi (que encara no estaven tots assignats a caracters),
se’n es van reservar dos grups de 1.024 (és a dir, 2.048 punts de codi) per a codificar
nous caracters. Els nous punts de codi es formen combinant un punt de codi de cada
un d’aquests dos grups (és a dir, que per a emmagatzemar i transmetre aquests nous
caracters cal fer servir quatre octets). Aixi, d’'una banda del conjunt inicial de 65.536
punts de codi se’'n perden 2.048 i en queden 63.488. Perd de l'altra, s'obtenen 1.024 x
1.024 = 1.048.576 nous punts de codi. En total s6n 63.488 + 1.048.576 = 1.112.064
punts de codi per a caracters. Posteriorment ningti no s’ha atrevit a dir que amb més
d’un milié de punts de codi no es puguin allotjar tots els caracters de les llengiies vives,
mortes i futures.

Hi ha diversos formats de codificacié dels caracters Unicode (UTF-8, UTF-16,
UTE-32). Actualment s'esta imposant el format UTF-8, més simple que els altres,
que codifica tots els punts de codi o caracters Unicode fent servir d’un a quatre octets;
per als caracters ASCII, els més freqiients de tots, només es fa servir un octet, mentre
que quatre octets només s6n necessaris per als caracters menys freqiients, amb la qual
cosa es redueix espai en 'emmagatzematge dels caracters i velocitat en la transmissié
de les dades. En la configuracié del nostre gestor de correu electronic o en el disseny
de pagines web convé normalment que escollim, per tant, el format UTF-8 amb pre-
ferencia als altres.

Els avantatges de fer servir fonts Unicode sén enormes. A continuacié s’esmenten
els principals:

a) Acabem de veure que una font Unicode no té practicament limitacions per a
incloure els caracters de tota mena de llengiies, i no sols propiament caracters, siné
també simbols diversos (de monedes, de notes musicals, iconics diversos, etc.).

b) Tots els fabricants de fonts shan adaptat al nou estandard Unicode, amb la qual
cosa han desaparegut les incompatibilitats que abans es donaven entre fonts.

¢) Laidentificacié d’un determinat caracter és ara independent de la font: per a les
cerques en els processadors de textos i les diverses operacions en les bases de dades n’hi
ha prou amb el codi del caracter, que s’acostuma a expressar en el sistema hexadecimal i
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precedit d’'una U i un signe + (per exemple, en el cas de la 2 minuscula, el codi decimal
97, en el sistema hexadecimal: U+0061).

d) Podem escriure en diversos alfabets sense canviar de font (si hem escollit una
font que tingui varietat d’alfabets, com la Times New Roman del Windows).

¢) Quan passem el nostre text a un altre usuari, a un editor o a la impremta, no ens
hem de preocupar de la font. Mentre qui rebi el text el formati amb una font Unicode
que cobreixi els alfabets del text, el veura i 'imprimira tot bé.

/) Les fonts Unicode no contenen solament el dibuix del caracter, siné també altra
informacié molt sofisticada sobre la composicié dels caracters compostos i sobre la
direccid del text, esquerra-dreta (p. ex., alfabet llati) o dreta-esquerra (p. ex., alfabet
hebreu, arab) (vegeu més avall, apartat 5).

2 LUnicode és compatible amb el sistema ASCII llati: tots els caracters de la taula
ASCII mantenen el mateix codi dins I'Unicode, la qual cosa és important quan es
recuperen documents antics.

En el cas del Windows, I'Unicode s’hi ha anat incorporant progressivament des de
les versions N'T'195. En les tltimes versions (XP, Vista i 7) totes les fonts sén Unicode
(vegeu en I'apartat 5 alguns problemes relatius a alguns fonts hebrees). Un altra cosa
és que determinades operacions es puguin fer amb les taules antigues (en el nostre cas,
ANSI o Windows 1252), els codis de les quals es converteixen quan convé automa-
ticament en els corresponents codis Unicode (amb els quals treballa internament en
Pactualitat el sistema).

Informacié completa sobre Unicode, incloent-hi els codis de cada un de caracters,
es troba en I'adreca web heep.://www.unicode.org.

3. Els controladors de teclat del Windows

La introduccié de les fonts Unicode ha obligat a modificar el sistema com ante-
riorment s'introduien els caracters dels diferents alfabets. En els casos en que per a
alfabets diferents del llati es feien servir taules de 256 posicions, amb lalfabet no llatf
ocupant no sols la segona part de la taula siné també la primera (p. ex., fonts Bwgrkl
i Bwhebb), per a canviar d’alfabet calia canviar de font, perd els caracters s'introduien
amb el mateix teclat del llati. Per exemple, per a escriure una alfa grega o una alef
hebrea premiem la tecla de la lletra « llatina en un text formatat amb una font grega
o hebrea respectivament (amb la qual cosa inserfem en el fitxer el codi U+0061 —en
numeracié decimal: 97— que valia per a qualsevol d’aquestes tres lletres).

Amb les fonts Unicode aquest procediment ja no ens serveix. No cal que canviem
de font (si la font amb que escrivim conté diversos alfabets, com la Times New Roman)
perd necessitem que el teclat ens introdueixi el codi U+0061 en el cas de la 4, el codi
U+03B1 en el cas de la lletra a i el codi U+05D0 en el cas de la lletra X. Per aixo, el
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Windows ens ofereix diversos programes auxiliars, anomenats controladors de teclat,
almenys un per a cada alfabet, i facilitats per a canviar facilment d’un controlador de
teclat a altre; segons que tinguem carregat un controlador de teclat o altre, en prémer
la mateixa tecla fisica assenyalada amb una A4 introduirem en el fitxer un codi o un altre.
(D’aqui endavant farem servir de vegades el mot teclat en lloc de controlador de teclat
quan pel context sigui clar que no ens referim al teclat fisic de 'ordinador.)

Quan el nombre de caracters d’un idioma és superior al de les tecles fisiques de
l'ordinador, els controladors de teclat estaindard del Windows ofereixen dues maneres
d’inserir els caracters no accessibles directament prement una sola tecla:

1. A base de tecles mortes, com és el cas de les vocals accentuades del catala. En
primer lloc es prem una tecla «<morta», que sovint representa un diacritic (seguint amb
Iexemple de les vocals del catald, un accent). No apareix res escrit a la pantalla (seguint
amb el mateix exemple, una vocal accentuada) fins que no es prem la segona tecla,
que sovint representa un caracter base (en 'exemple, una vocal). Els controladors de
teclat estandard del Windows no admeten I'ds de més d’una tecla morta abans de la
tecla del caracter base.

2. Fent servir combinacions de tecles amb zecles modificadores. Les tecles modifica-
dores sén la de majiscules (que representarem d’ara endavant amb el simbol 1), la de
fixacié o bloqueig de majtscules i la d’alternativa grafica o AltGr (en teclats en qué no
existeix, es pot substituir activant al mateix temps les tecles Ctrl i Alt). La de fixacié
de majuscules es reserva per a escriure text seguit en majdscules, excepte en alguns te-
clats en queé té usos especials, com és el cas de 'hebreu israelia (en aquest teclat serveix
per a escriure en caracters llatins i, en combinacié amb la tecla de majuscules, per a
inserir les vocals hebrees). Es possible crear teclats que facin servir com a modificadora
la tecla Ctrl, perd no es recomana perque aquesta tecla la fan servir molts programes
per a determinades funcions internes (p. ex., en Microsoft Word, Ctrl+s = «desar el
document»). Per a escriure fent servir combinacions amb les tecles i AltGr, es prem
en primer lloc la tecla modificadora (per exemple, f per a les majiscules del teclat
catala) i es manté premuda; a continuacié es prem la tecla d’'un determinat caracter (en
'exemple, una lletra catalana qualsevol); finalment es deixa anar la tecla modificadora,
en el qual moment apareix el caracter a la pantalla (seguint amb el mateix exemple,
una lletra majdscula). En lloc d’una tecla modificadora, pot ser que calgui prémer-ne
dues al mateix temps ({ i AltGr).

Com es carreguen aquests controladors de teclat del Windows perque els tinguem
a la nostra disposicié en escriure? Per tal de no allargar-nos excessivament, les instruc-
cions segiients es refereixen als menus del Windows Vista i del Windows 7 (la versié
més estesa actualment) en la versid catalana. Les diferéncies amb el Windows XP sén
petites (es redueixen a canvis en els noms dels mends i poca cosa més).
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Feu clic en el boté Inicia i obriu el Tauler de control. Tenint seleccionada la Visu-
alitzacid classica (o per Icones grans/petites), feu doble clic en Configuracié regional i
d’idioma o Regid i llengua (si teniu seleccionada la Visualitzacid per categories = Finestra
principal del tauler de control, haureu de fer clic primer en Rellotge, idioma i regid) > clic
en la pestanya de la ficxa Teclats i llengiies > clic en el boté Canviar el teclat. S’obrira la
finestra Servei de text i llengiies d'entrada; vegeu la illustracié 2. A partir d’aqui, fent
clic en el bot6 Afegeix, podeu afegir idiomes i seleccionar els teclats que vulgueu per
a cada idioma.

wa Serveis de text i llengilies d'entrada u

General | Bama de llengua | Configuracié avangada de tecles

Lengua d'entrada per defecte

Seleccioneu una de les llengues d'entrada instal lades per ferda servir per
defecte per a tots els camps d'entrada.

| Catalén (Catalén) - Cat Trans\J -

Serveis ingtalats

Seleccioneu els serveis que voleu per a cada llengua d'entrada de la llista.
Feu servir els botons Afeaeic i Suprimeix per modfficar la llista.

Hebreo (lsrael) "
-3 Teclat
i = Biblical Hebrew (SIL)
: Hebrew Supra-Fh Megeix...
v w Hebreu =
..... - Unatre | | Suprimeix |
i w Ink Comection |—
Inglés (Estados Unidos) Propietats... |
- Tedat -
i = Estats Units-Intemacional |—q117unt|
""" “ Unaltre ~|| Avall |
| Dacod || Camcella || Aglica |

ILLusTrACIO 2: Addicié de llengiies i controladors de teclat en el
Windows.

Si tenim installat més d’un idioma, a la barra de tasques inferior dreta del Windows
hi apareixera la Barra de llengua del Windows constituida per una icona amb la sigla
de I'idioma que tinguem activat per al programa concret que estiguem fent servir. Si
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per a un idioma tenim installat més d’un teclat, a la dreta de la icona de I'idioma hi
apareixera la icona del teclat. Per mitja d’aquestes dues icones podrem canviar d’idi-
oma i de teclat (podem treballar amb una configuracié diferent per a cada programa
que tinguem obert). A més, a partir de la finestra Serveis de text i llengiies d'entrada,
esmentada més amunt (i illustracié 2), fitxes Barra de llengua i Configuracié avangada
de tecles, podrem adaptar la manera de canviar d’idioma i de teclat als nostres gustos i
també podrem establir un idioma i un teclat per defecte. A aquesta finestra hi podem
accedir directament fent clicamb el boté dret del ratoli en un boté de la barra de llengua
i seleccionant «Configuracié» en el ment contextual que apareixera.

De tota manera, recomanem llegir els apartats segiients abans de carregar els contro-
ladors de teclats, ja que pot ser que el Windows no ens n’ofereixi cap que ens satisfaci.
En aquest cas, haurem de procurar-nos el paquet del controlador de teclat que ens
convingui i installar-lo en el sistema (normalment haurem de descomprimir un fiexer
comprimit en una carpeta —recomanem, per exemple, «c:\Teclats»—, i després fer
doble clic en un fitxer sezup.exe que ens hi haura aparegut; amb aixd el teclat ja apa-
reixera en la finestra de Serveis de text i llengiies d'entrada i, a més, ja quedara installat
en la barra de llengua del Windows). (Aix{ ho haurem de fer amb els controladors de
teclat Biblical Hebrew [SIL], esmentat en I'apartat 5, i Catala-U'i CatTrans-U, esmentats
en 'apartat 8). El Windows ofereix també altres maneres d’inserir caracters especials.
Basicament sén dues:

1. Dins del ment de programes > Accessoris > Eines del sistema, podem activar el
Mapa de caracters. En el quadre de text desplegable Joc de caracters, podem seleccionar
Unicode, i en Agrupa per és practic seleccionar Subconjunt de ['Unicode. Fent-ho aixi ens
apareixera una nova petita finestra que ens classifica els milers de caracters disponibles
en algunes fonts i ens ajuda a seleccionar-los i copiar-los més rapidament.

2. Amb el teclat: cal prémer la tecla Alt i mantenir-la premuda. Introduir el signe +
amb el teclat numeric. Introduir el codi Unicode del caracter en sistema hexadecimal
amb el teclat normal (p. ex., 2 = 0061, a = 03B1, X = 05D0). Deixar anar la tecla
Alt.

Evidentment, aquests dos sistemes només sén practics quan hem d’inserir un ca-
racter especial de tant en tant. Semblantment passa amb utilitats que ofereixen alguns
programes per a inserir caracters especials (p. ex., amb el Microsoft Word: ment /n-
sercié > Simbol, etc.).

Una utilitat practica del Windows és el Zeclat en pantalla, que ens permet veure la
distribucié dels caracters en el teclat fisic segons I'idioma i controlador de teclat que
tinguem activats (vegeu la itlustracié 3). La trobarem dins el ment Accessoris > Facilitars
daccés. Com en el cas d’altres utilitats que fem servir sovint, podem posar un accés a
la barra de tasques inferior del Windows (zona de I'esquerra, anomenada barra d’inici
rapid) per a accedir-hi amb facilitat.
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g Teclat en pantalla

8 Y 1

ILLusTrRACIO 3. Teclat en pantalla que mostra el teclat grec politdnic del Windows, sense
pigjar cap tecla modificadora.

4. Escriure en grec

El Windows disposa de diverses fonts aptes per a escriure en grec. T¢é caracters grecs
una de les fonts més utilitzada del Windows i que cobreix diversos alfabets: la Times
New Roman. Altres fonts amb un bon disseny dels caracters grecs sén, per exemple,
la Palatino Linotype, i les més noves Cambria i Calibri. UArial Unicode MS, la font
amb més alfabets de les que coneixem i que es distribueix amb alguns programes de
Microsoft, també té evidentment el grec (perd amb un disseny no gaire elegant).

Per Internet es poden obtenir altres fonts gratuites amb grec, algunes excellents,
com la Galatia SIL i la Gentium (totes dues de de SIL International, la segona inclou
IAlfabet Fonetic Internacional: hetp:/fwww.sil.org/computing/cataloglindex.asp) i la
SBL Greek (de la Society of Biblical Literature: htp://www.sbl-site.orgleducational/
biblicalfonts.aspx).

En el cas del grec, els caracters compostos (amb diacritics) acostumen a estar codi-
ficats com a compostos en I'Unicode. Es a dir, encara que amb el teclat introduim els
accents, I'esperit i la iota subscrita a part del caracter principal, un cop ha quedat definit
el caracter, el sistema escull un punt de codi de I'Unicode en que hi ha el caracter base
junt amb els diacritics que hem indicat amb el teclat. Aixo és possible en el cas del
grec perque el nombre de combinacions possibles no és gaire elevat i aixi s'afavoreix
un bon disseny del caracter (evitant que es trepitgin accents i esperits) sense necessitat
de gaire complicacié tecnica.

El Windows ofereix diversos controladors de teclat per a escriure en grec. Si el vo-
lem per al grec classic o biblic, hem d’escollir el teclat Grec politonic. Accents i esperits
sintrodueixen amb tecles mortes. De tota manera, aquest teclat esta pensat per al teclat
fisic dels EUA i, per als qui fem servir un teclat espanyol, se’ns fa dificil recordar la
posicié d’accents i esperits; per exemple, 'accent agut es troba en el lloc de la 77, 'accent
greu en el lloc del +, etc.
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Si volem fer servir un teclat plenament adaptat al teclat fisic espanyol, és molt
convenient installar el controlador de teclat gratuit no estandard respecte al Win-
dows Euclides Grec Politonic (es pot descarregar gratuitament de 'adrega hrep://stel.
ub.edulfilologiagregalelectraleuclides/). Es molt comode de fer servir no solament per la
correspondencia dels accents amb el teclat fisic espanyol, siné també perqué permet
inserir els diacritics (accent, diacritic, iota subscrita, di¢resi) d’un en un i en qualsevol
ordre, cosa que, com hem vist més amunt, no és possible amb els teclats estandard
del Windows, que només admeten com a maxim dues pulsacions per a cada caracter
(tecla morta + caracter base). Com a contrapartida, s’hi accedeix des d’'una nova icona
de la barra de tasques i és incompatible amb el 7eclat en pantalla de que es parla més
amunt (final de l'apartat 3).

La gran majoria dels processadors de textos i altres utilitats que permeten escriure
en el Windows sén aptes per a treballar amb els caracters Unicode, i per tant amb els
caracters grecs, sense problemes: la Llibreta del Windows, el WordPad; els processadors
de textos Microsoft Word, OpenOffice i LibreOffice; els navegadors Internet Explo-
rer i Mozilla Firefox (i segurament també altres); els programes de correu electronic
Microsoft Outlook, Mozilla Thunderbird i Gmail, etc. El WordPerfect (ens referim a
I'dltima versid, X5; les anteriors tenen més limitacions) no treballa internament amb
I'Unicode i no hi esta del tot adaptat; aixi, per exemple, shi pot introduir text grec
amb el teclat estandard del Windows perd no amb el teclat Euclides; si I'exportacié es
fa amb cura, possiblement el text grec s'exporti bé en Unicode.

Els programes d’autoedicié o maquetacid, com el QuarkXPress o 'InDesign, en
les seves tltimes versions, no tenen problema amb els caracters Unicode de llengiies
escrites d’esquerra a dreta.

5. Escriure en hebreu

Per a escriure en hebreu en el Windows XP cal fer una operacié previa: Boté Inicia
> Tauler de control > Opcions regionals, d’idioma i de data i hora (aquest pas només
apareix si tenim activada en el Zauler de controlla visualitzacié per categories, perd no si
tenim activada la visualitzaci6 classica) > Opcions regionals i de llengua > fitxa Llengiies:
cal marcar-hi el quadre de verificacid Installa fitxers de llengiies d'escriptura complexa i
descriptura dreta a esquerra. En el Windows Vista i el Windows 7 no cal fer aquesta
operacié (ja porten installats aquests fitxers).

Per a ’hebreu, fins i tot vocalitzat, serveixen les fonts classiques del Windows Times
News Roman i Arial. En canvi, estranyament, la font Arial Unicode MS (inclosa en
alguns programes de Microsoft), almenys en la versié que en coneixem, deixa un espai
blanc després del hdlem. Versions antigues de la Times New Roman i de ’Arial també
deixen aquest espai en blanc després del hdlem; si ens passa aixd, convé que installem
una versié més recent de la font.
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Amb el Windows se subministren moltes altres fonts per a 'hebreu, aptes per a
textos vocalitzats, algunes amb noms que les identifiquen facilment, com Aharoni,
FrankRuel, Gisha, Miriam, Narkisim, Rod, Tahoma.

De les anteriors fonts, només la Times New Roman, I’Arial, la Gisha i la Tahoma
tenen accents (cantillacid).

La millor font per a 'hebreu, almenys si hem de fer servir vocals i accents, és la
SBL Hebrew, subministrada gratuitament per la Society of Biblical Literature (hzzp.://
www.sbl-site.orgleducational/biblicalfonts.aspx). També és de gran qualitat la font Ezra
SIL, subministrada gratuitament per SIL International (http:/fwww.sil.org/computing/
cataloglindex.asp). Una font hebrea molt corrent de disseny modern és la David (se
subministra amb alguns programes de Microsoft); a diferéncia de les dues anteriors,
no té accents.

En el cas de I'hebreu, les combinacions possibles de caracter base + punt de la xin
o sin + dagueix + vocal + méteg + accent + puncta extraordinaria sén innombrables. Per
aix0, I'Unicode no té una posicié reservada per a cada una d’aquestes combinacions
siné només per als elements que les componen. Aixd exigeix una gran complexitat de
les fonts que tenen vocals i accents i del sistema operatiu, perque, seguint la informacié
subministrada per 'Unicode, els diversos elements que haurien d’ocupar un mateix lloc
(per exemple, a sota d’'una consonant: una vocal, un méteg i un accent) es recolloquin
d’una manera correcta i estetica, sense trepitjar-se els uns als altres.

Per a introduir els caracters hebreus, el Windows ofereix un sol teclat, el teclat
israelid, en que la lletra alef es troba en el lloc de la # del nostre teclat fisic, la bet en
el lloc de la ¢, etc., cosa que pot ser poc comoda per a qui no estigui acostumat a fer
servir aquesta disposicié de teclat. A més, aquest teclat no permet escriure els accents i
és poc comode per a escriure les vocals, perque esta pensat per a '’hebreu modern. Un
controlador de teclat amb la disposici6 de les lletres hebrees adaptades a la posicié de
les lletres llatines i comode per a escriure vocals i accents és el teclat Biblical Hebrew
(SIL), que es pot descarregar gratuitament de la mateixa pagina web que ofereix la font
SBL Hebrew, esmentada més amunt en aquest mateix apartat. La font i el teclat van
acompanyats d’un excellent manual que explica com shan d’installar i fer servir.

Lhebreu té una dificultat encara més important afegida respecte al grec, el fet que
sescrigui de dreta a esquerra. La dificultat no es déna només pel fet que cada caracter
hagi d’inserir-se a 'esquerra de I'anterior, siné sobretot pel canvi de linia: quan es va
afegint text, la paraula que ha de passar a la linia segiient no és la de la dreta de tot de
la linia sind la de lesquerra. Tracten 'hebreu correctament, incloent-hi el canvi de linia,
les utilitats del Windows i programes per al Windows a que ens hem referit en 'anterior
apartat sobre el grec: la Llibreta del Windows i el WordPad; els processadors de textos
Microsoft Word, OpenOffice, LibreOffice, etc.; els programes de correu electronic
Microsoft Outlook, Mozilla Thunderbird i Gmail. Els quadres de text de I'Internet
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Explorer i del Mozilla Firefox (probablement també els d’altres navegadors) permeten
la insercid de text hebreu de dreta a esquerra. El WordPerfect té les mateixes limitacions
que en el cas del grec, perd a més no fa bé el canvi de linia i en 'exportacié no es manté
Pordre correcte de les paraules. El Microsoft Office dins el mend d’Eines de Microsoft
Office (boté Inicia > Tots els programes > Microsoft Office > Eines de Microsoft Office), té
un subment de Configuracié d’idioma, que afecta tots els programes de la suite.

Quant als programes d’autoedicié o de maquetacid, el més estes actualment, ’Adobe
InDesign, en les seves tltimes versions (almenys des de la Creative Suite 3) té una versié
especial anomenada Middle Eastern que permet editar correctament el text hebreu i
d’altres llengiies escrites de dreta a esquerra. Fins fa molt poc aquesta versié era disse-
nyada i distribuida per 'empresa WinSoft, perd actualment és distribuida per la mateixa
empresa Adobe, propietaria de 'InDesign; aix0 la fa més coneguda i accessible. Aquesta
noticia és molt important, perque ja fa anys que els hebraistes i biblistes no haurien de
tenir problema per a escriure el text hebreu de dreta a esquerra amb correcte canvi de
linia amb processadors de textos com el Microsoft Word o 'Open Office, perd a 'hora
de portar el text a I'editor, fins fa poc es trobaven que no hi havia programa d’autoedicié
apte per a tractar-lo amb facilitat. Actualment, ja no hi ha d’haver cap dificultat per a
publicar textos escrits en hebreu, ni que sigui amb vocals i accents: només cal cercar
magquetadors que treballin amb la versié Middle Eastern de I'InDesign (que es pot fer
servir sense cap limitacié en lloc de la versié occidental del programa).

6. Escriure en siriac i altres alfabets

Per a escriure en sirfac, el Windows disposa de la font Estrangelo Edessa. Altres
fonts gratuites es poden descarregar de la pagina web hitp://www. bethmardutho.org/
index.php/resources/typing-syriac/syriac-windows. html.

En aquesta mateixa pagina hi ha instruccions per a la installacié del teclat. Sén les
mateixes resumides en I'anterior apartat 3, perd amb més abundancia d’illustracions.
En el cas del sirfac, el Windows ens ofereix diversos teclats, dels quals el que ens sera
més adequat és segurament el «Siri fonetior.

Pot ser que ens interessi escriure en llengiies per a les quals el Windows no té teclat
ni font. En aquest cas ens caldra cercar per Internet la font i el teclat. Si tenim la font
perd no el teclat, amb una mica de paciéncia ens el podem dissenyar amb I'eina amb
que els mateixos enginyers de Microsoft dissenyen els teclats del Windows: Microsoft
Keyboard Layout Creator. Es pot descarregar gratuitament de la pagina hep://msdn.
microsoft.com/en-us/goglobal/bb964665.aspx. Si la font té més caracters del nombre de
tecles que té el nostre teclat fisic, com en el cas del catald, podem assignar els caracters
que no es puguin introduir prement una sola tecla a combinacions de tecles (com en el
cas de les majuscules del catala) o a combinacions de tecles mortes i tecla del caracter
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base (com en el cas de les vocals accentuades del catala). El programa ens creara un
paquet de fitxers amb un fitxer sezup. exe que ens permet installar el teclat en el Windows
(vegeu més amunt, 'apartat 3).

7. Escriure en arameu amb vocalitzacié superior

L'Unicode no té cap codificacié per a la vocalitzacié superior de la font hebrea
(puntuacions palestinenca i babilonica). El motiu és que fins ara no hi ha hagut ningt
que fes una proposta en aquest sentit als comites d’'Unicode que haurien de prendre
la corresponent decisié. Per a escriure aquestes vocals no queda més remei, doncs, que
recérrer a sistemes que no s ajusten a la codificacié Unicode (per exemple, posant les
vocals palestinenques i babiloniques en les posicions de les tiberienques i fent una font
especial per a la vocalitzacié superior; com en els sistemes anteriors a 'Unicode, per a
canviar de vocalitzaci cal canviar de font). Aquesta solucié presenta, perd, alguns pro-
blemes insolubles, especialment quan hi ha vocal i accent sobre una mateixa consonant,
perque I'Unicode aplica a la vocalitzacié babilonica o palestinenca (que ha usurpat el
lloc de la tiberienca) algorismes previstos per a les vocals tiberienques.

Seria molt recomanable, doncs, que es creés un grup de treball que preparés una
proposta de codificacié de la puntuacié palestinenca i babilonica. Posteriorment,
els comites d’Unicode 'haurien d’aprovar i, el que és més dificil, Microsoft i altres
responsables de sistemes operatius, haurien d’adaptar el seus sistemes a les exigencies
tecniques dels nous caracters.

Una font feta segons els sistema indicat (de moment només apta per a vocals i per
a algun accent) i el corresponent controlador de teclat per a introduir els caracters es
pot demanar a I'autor d’aquest article.

8. Escriure textos transliterats o transcrits de llengiies bibliques

La font Times New Roman i diverses altres fonts del Windows (Arial, Calibri,
Cambria) tenen abundants caracters aptes per a la transliteracié o transcripcié del grec,
'hebreu i altres llengiies d’alfabets no llatins (com &, 9, §, s, A, §, 4, etc.). També les
fonts Arial Unicode MS i la font Gentium (esmenades en el paragraf 4).

Perd no ens consta I'existencia de cap controlador de teclat per a introduir aquests
caracters. Per aixd hem creat els dos segiients que es poden descarregar de la pagina
hitp:/fwww. b-j.catlteclats/index. htm, juntament amb instruccions detallades per a ins-
tallar-los (resumides en I'anterior apartat 3) i fer-los servir. En tots dos casos es tracta
de controladors de teclat estandard del Windows i gratuits.

8.1. El teclat Catala-U manté totes les caracteristiques de funcionament del teclat
espanyol del Windows (si s’'installa aquest teclat, el teclat espanyol es pot desinstallar),
perd hi afegeix la possibilitat d’escriure amb facilitat, directament des del teclat i amb
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independencia del programa que sestigui fent servir, tots els caracters del joc ANSI
1252 del Windows i diversos altres caracters Unicode, concretament.

1. Els dos primers caracters de la ela geminada (/i L) formant un sol caracter, amb
correcte interlletratge o kerning: I L.

» ¢

2. Lapostrof tipografic (), les cometes tipografiques (« » <» “” ), els paréntesis
angulars i les xifres 1 a 9 encerclades.

3. Diversos tipus de guions: llarg o 7 (—), mitja o z (), inseparable (que no se
separa del caracter segiient quan es parteixen paraules a final de ratlla), tou o discrecional
(que apareix només quan cal partir un mot a final de ratlla). I el signe menys.

4. Fletxes: » «TNoll/setet

5. Molts altres caracters tipografics i simbols: 0 ¢ £¥ fO ® ™M pn 89 xtLeo
aefEeEﬁEaéA’EoeCEﬁm@bP, (cedilla) 123 [ V2 %4 % ... %o = + + T ' (primer),
, (diacritic inferior), ° (graus) ® (a més dels caracters \ | @ # ~ -, etc., que ja inclou el
teclat espanyol).

6. Lespai m o quadrati, I'espai fi (1/5 de quadrati), 'espai inseparable (que es
comporta com un caracter normal quan es parteixen paraules a final de ratlla), I'espai
cabell (1/12 de quadrati). (Cal tenir en compte que I'espai normal acostuma a tenir
V4 de quadrati.)

7. Diversos caricters ttils per a la transcripcié de diverses llengiies: 4 A 2 A 4 A
bB¢Ce¢CeCoPdDeEEEe¢gGgGsGhHhHhHITTITTkKKKIL
IEmMANDNoOSO50rR§S8S88sSsSttTtT¢Tulalu0yY
WyYYyYyY2z2Z222Z, 7S ? (amés dels caracters y Y §, que ja inclou el
teclat Espanyol).

El procediment per a inserir tots aquests caracters és molt simple i, en general, facil
de memoritzar.

1. En la majoria de casos es fan servir tecles mortes. Aixi, per a inserir una lletra
amb punta sota (per exemple /) cal prémer la combinacié de tecles morta AltGr+punt
i a continuacié la tecla de la lletra base que ha de portar el punt a sota (en mintscula
o majudscula, en I'exemple, # o H). Per a escriure una vocal breu (com ), cal prémer
primer la combinacié de tecles morta AltGr+u (lletra que té la forma del signe de
breu) i a continuacié la lletra base que ha de portar el signe de breu (en mindscula o
en majuscula, en I'exemple, @). Per a escriure els caricters § o S, cal prémer primer la
combinacié de tecles morta AltGr+v (lletra que té la forma del diacritic) i a continuacié
el caracter base, en aquest cas s o S. Per a inserir les cometes simples ‘i "cal prémer
dues vegades seguides la tecla de I'acent greu o agut, respectivament.

2. Enalguns casos, es fan servir combinacions simultanies de tecles, amb les tecles
de majascules i AltGr. Aixi, per a escriure els signes de paragraf (§ o ) només cal
prémer la combinacié de tecles AltGr+P o T+AltGr-P, respectivament. Per a inserir el
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caracter [ cal prémer la combinacié de tecles AltGr+l. Per a inserir I'espai 7, cal prémer
la combinacié de tecles {f+espaiador.

8.2. Elteclat CarTransU manté totes les caracteristiques de funcionament del teclat
Espanyol estandard del Windows, amb dues petites excepcions:

1. Elsigne de I'euro (€) s’ha d’escriure amb la combinacié de tecles AltGr-5 o bé
T-AltGr-e.

2. La tecla de ratlla baixa ({f-guionet) és una tecla morta, reservada per a inserir
caracters especials; per tant, que per a escriure la ratlla baixa cal prémer fI-guionetia
continuaci6 l'espaiador.

Aixd déna més flexibilitat a aquest teclat i permet que serveixi per a escriure tots
els caracters inclosos en el teclat Catala-U (vegeu més amunt) i, a més, tots els altres
caracters necessaris per a transliterar o transcriure ’hebreu, 'arameu, el sirfac, I'arab, el
grec i el copte segons les diverses normes que es fan servir en el nostre ambit cultural
(vegeu-los en la illustracié 4).

ILLusTRACIO 4. Caracters inclosos en el teclat CatTransU, perd no en el teclat Catala-U.

9. BibleWorks i Unicode

El programa BibleWorks no treballa internament amb el sistema Unicode pero
en les dltimes versions (des de la versié 7) es pot exportar el text als processadors de
textos en format Unicode, fins i tot quan el text se selecciona i es copia directament
des de les diverses finestres del programa des de les quals és possible copiar. Es a dir,
si el programa esta correctament configurat, 'usuari ni s’adona que internament no
funciona amb la codificacié Unicode.

Almenys la versié 9 del programa se subministra ja configurada perque s'exporti amb
les fonts Unicode. En tot cas, podem comprovar si tenim la configuracié que ens convé
obrint el mend 7o0/s > subment Options > apartat General: Fonts. En la part inferior de
la finestra que se’ns obrira (Unicode Fonts (Export Only)) hi podrem seleccionar la font
amb la qual volem que s’exporti el text grec i la font amb la qual volem que s'exporti
el text hebreu. Els tres quadres de verificacié inferiors han d’estar marcats (vegeu la
iHustracié 5). Si en lloc d’escollir les fonts SBL Greek i SBL Hebrew, escollim tant per
al grec com per a I'hebreu la font Times New Roman, tindrem I'avantatge que quan
afegim text grec, hebreu o en caracters llatins en el nostre document no haurem de
canviar de font; en contrapartida, pot ser que el disseny dels caracters grecs i hebreus
no sigui tan bo (especialment en el cas d’alguns diacritics).
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(3 BW Options Window

o

= General
Flags
Option Strings
Fonts
= Output Format Options
Verse List (no text)
Verse List or Range
Selected Browse Text
= Searching
Search Limits
Wildcards
= Bible Versions
Favorites
Book Names
Verse Maps
Version Order
Book Order
Updates

Select Font Set to Edit
@ Search Window Fants
() Brawse Window Fonts

() Export Fonts

[ Edit Export Maps |
Keyboard Layouts
D ouble-byte Fonts

Unicode Fonts [Export Only]

Unicode Greek | SBL Greek -
Unicade Hebrew | SBL Hebrew -

Export Greek rezounces [Analysiz Window, Lexicong] ag Unicode

Font Sets
TypeFace Size Style A
English [aial v] 10 | [Homal ]
Greek Bkl v 12+ [Momal ]
Hebrew [Bwhebb v] 18 - [Normal v]
Heb Trans [Buiiansh +] 14~ [Momal -]
vl [ Ayial Cyr 7] 10 | [Momal ]

“ietnamese [Bwviet

v] 12 - [Normal v]

Central Euro [.&rial Gk

v] 0 - [Normal v]

IR

14 -

Export Hebrew resources [Analpsis Window, Lexicons] as Unicode

Uze these Unicode settings alzo for Verse text [overide Output Format settings)

CHM Module Settings

Default Font Size

[ oK

[

[ he

ILLusTrACIO 5. Configuracié del BibleWorks per a 'Unicode.

Fer servir per als nostres treballs les fonts Bwgrkl (per al grec) i Bwhebb (per a 'he-

breu), propies del BibleWorks, comporta els inconvenients que hem assenyalat en els

apartats anteriors. Sobretot, en el cas de 'hebreu no es fara correctament el canvi de linia
quan el nostre text inclogui frases o grups de dues o més paraules hebrees seguides.
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Geénesi1 | & || BC

Cerca.

= ﬁ' 4’) Sy | N

La creacio

1 Al principi, Déu va crear el cel i la terra. 2 La terra era cadtica i
desolada, les tenebres cobrien |a superficie de I'ocea, | 'Esperit de Déu
planava sobre les aigles

3 Déu digue:

— Que existeixi 1a llum.

| la llum va existir. 4 Déu veié que la llum era bona, | separa la llum de
les tenebres. 5 Déu va donar a la llum el nom de dia, i a les tenebres, el
de nit

Hi hagué un vespre i un mati, i fou el primer dia.

& Déu digue:

— Que hi hagi un firmament enmig de les aigles. per a separar unes

aigues de les altres.

\\//

https:/fwww.youversion.com/calbible/335/gen. 1. bci

wil. movistar &

Apocalipsi 1:8

é Macabeus 1

ESDRAS 6:1 BTI
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Jo soc I'alfa i 'omega, diu el
Senyor Déu, el qui és, el qui era
i el qui ve, el Déu de I'univers.

parteix el verset del dia

BCI O

de lectura, etc.

La BCI, Biblia Catalana Interconfessional, és la primera
versié en catala de la Biblia disponible a Youversion.com. Es
pot accedir al text biblic directament des de la pagina web i
també en el seu programa gratuit per a mobils Bible App.

Bible App permet accedir rapidament al passatge desit-
jat, fer cerques per paraula clau, posar-hi marcadors i notes,
comparar versions i traduccions diferents, fer plans ordenats
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A vi nou, bots nous (2)

per Joan Febrer

Tocar un intocable

Cada societat crea els seus intocables, no en el sentit de persones o grups que no
poden ser tocats per la critica publica, siné en el de grups marginats o exclosos el con-
tacte amb els quals cal evitar. En el tradicional sistema de castes de I'India, els dalith
s6n aquell col-lectiu de persones considerades fora de les castes, condemnades de per
vida a la marginacié. Entre nosaltres, tot i que segons la Constitucié (art.14) no s'ad-
met cap discriminacié «per rad de naixenga, raga, sexe, religid, opinié o qualsevol altra
condicié o circumstancia personal o social», diferents grups socials carreguen de tant en
tant amb l'estigma d’intocables: malalts de sida, immigrants sense papers, transeiints
cronics, homosexuals... Conscientment o no, hom vol salvaguardar la integritat del
grup que se sent amenagat pels qui sén diferents.

En el judaisme de I'¢poca de Jesus, els leprosos eren considerats zmpurs i condem-
nats a viure tot sols, fora de la ciutat, en llocs despoblats: el leprés contaminava amb
la seva impuresa tothom qui hi entrés en contacte. La catalogacié de persones com a
impures tenia la finalitat de preservar el grup sa i net de tot contagi perque no perdés
la seva integritat i es mantingués en condicions de participar en el culte. D’aquesta
manera, Israel, posat a part, podia mantenir la seva identitat etnica i religiosa enmig
de les nacions paganes.

A nosaltres, amb rad o sense, ens desaconsellaven el contacte amb males companyies,
perque «la poma podrida acaba podrint les bones». Ja sant Pau, en la seva primera carta
als cristians de Corint citava aquesta sentencia del poeta Meandre: «les males compa-
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nyies corrompen els bons costums» (15, 33). Ara bé, no podria passar a 'inrevés, és a
dir, que el contacte del bo amb el dolent comuniqués a aquest la seva bondat?

Llegim en I'evangeli segons Marc (1, 40-42) el sobri relat d'un miracle: un «leprés
vingué a trobar Jesus i, agenollat, li suplicava: si vols em pots purificar. Jests, compa-
dit, va estendre la ma, el toca i digué: ho vull, queda pur. A I'instant li desaparegué la
lepra i queda pur.»

No es tracta d’un fet aillat; '’hem d’emmarcar en la forma de ser i actuar d’un Jestis
que no fa cas de les normes de separacié, i que no solament no evita I'inevitable contacte
amb els impurs sin6 que el cerca. Els guardians de la tradicié se n'escandalitzen i 'acusen
dient: «acull els pecadors i menja amb ells.» Els evangelis coincideixen a mostrar-nos
un Jests transgressor, que es mou sense escripols enmig de persones impures. El leprds
és un d’aquests intocables.

El fet relatat forma part dels anomenat miracles o accions meravelloses de Jests.
Abans d’aturar-nos en el seu aspecte meravell¢s —«a l'instant li desaparegué la lepra
i quedd pur»— podriem fixar-nos en altres detalls importants. Si ens quedam amb
Iaspecte miraculds, tant pot ser que romanguem paralitzats per 'admiracié davant
una accié inabastable, com que el rebutgem amb arguments cientifics. Reprenguem
la narracié sencera i fixem-nos en aquests detalls:

1. El leprés que s'atreveix a acostar-se a Jesds, segurament atret per la seva anome-
nada d’amic de publicans i pecadors. Deu haver vist en ell 'esperanga de salvacié que
la Llei i els seus mecanismes li negaven.

2. La resposta de Jests en tres moments: primer la compassid, després el contacte
fisic i finalment la paraula. Jests idd no solament no I'evita siné que hi correspon amb
la voluntat clara de purificar-lo i reintegrar-lo a la comunitat.

3. La reaccié del leprés purificat, el qual, no fent cas de 'ordre de silenci que li
imposa Jests, divulga la noticia i augmenta aix{ la fama d’un Jests que desperta 'es-
peranca dels exclosos i escandalitza els conservadors de les tradicions.

El miracle conté un ensenyament: ens mostra que el Regnat de Déu pregonat per
Jesds comenga a obrir-se pas enmig de la societat com un vi nou que demana nous
recipients. Jests defensard aquesta forma d’actuar dient irdbnicament que ell no ha
estat enviat per als justs sin per als pecadors. I enmig d’una religié puritana i legalista
proclamara que la llei, la religid, les institucions sén per a 'home i no a I'inrevés. De
qui ha rebut l'autoritat per actuar aixi?

“El dissabte ha estat fet per a ’home, no ’home per al dissabte”

La burocracia, que hauria d’estar al servei d’'una administracié eficient en benefici
de la ciutadania, es converteix sovint en obstacle contra la iniciativa 1 la vida mateixa
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Jesils guareix un leprds

dels ciutadans; és aleshores expressié d’un sistema que no deixa gairebé marge a la lliure
decisi6 de cadascti i a la relacié interpersonal.

En el codi mosaic que regia la vida dels jueus, ¢/ dia seté era dedicat al repos: «re-
corda’t de consagrar-me el repos del dissabte. Tens sis dies per a treballar i fer totes les
feines necessaries, perd el dia sete és el dia de repos, dedicat al Senyor, el teu Déu» (Ex
20,8s). Guardant el repos sabatic 'home imita el seu Creador que el dia sete descansa
de la seva obra creadora (Ex 20,11) i el Déu llibertador que va treure el seu poble de
I'esclavitud (Dt 5,15). El dissabte no ha estat fet com un dia més a sumar als altres sis;
és un dia diferent, expressié del temps etern de Déu. Aquest manament és com si di-
gués: «aturau-vos i sapigueu que jo séc Déu, que sou lliures no esclaus.» Segons un text
rabinic cal descansar no només del treball siné fins i tot del pensament del treball.
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Amb el pas dels anys, al temps de Jests, els mestres han anat determinant detalla-
dament que es pot fer i que esta prohibit de fer en dissabte. El Talmud esmenta fins
a 39 prohibicions com sembrar, llaurar, collir, batre, esventar, triar, moldre, encendre
foc, apagar-lo, traginar i fins i tot escriure dues lletres o esborrar-les. .. El dia de joia i
de llibertat s’ha anat convertint en una carrega feixuga; un ignorant de totes aquestes
prohibicions esta sempre exposat a delinquir i corre el risc d’atreure damunt ell la
malediccié de la Llei. Cinfractor d’aquestes i altres normes era malvist com a part de
la «gentussa que ignora la Llei i es mereix la condemna» (Jn 7,49).

«Jesus va entrar a la sinagoga. Hi havia alla un home que tenia la ma paralitzada.
Ells I'espiaven per veure si el curava en dissabte i aixi poder-lo acusar. Jests diu a
I’home: aixeca’t i posa’t aqui enmig. Llavors els pregunta: que és permes en dissabte,
fer el bé o fer el mal, salvar una vida o deixar-la perdre?» (Mc 3, 1-5). Aquest home,
marginat de la feina per la paralisi de la ma, és posat al centre per Jests. Als mestres no
els importa la seva integracié plena en la vida de la comunitat, siné que les normes es
complesquin i que no hi hagi ni una esquerda en el sistema. Jests planteja el dilema
principal: en dissabte i qualsevol dia es tracta de fer el bé o fer el mal, de salvar una
vida o de deixar-la perdre.

Per a Jests no és que la setmana hagi de constar de set dies llisos. La qiiesti6 és a
veure si «la gloria de Déu resplendeix en 'home curat o en la norma guardada», ex-
plica Gonzdlez Faus. En aquest cas no es tracta d’una qiiestié de vida o mort; també
la dona encorbada de queé parla Lluc (13,11-14) podia esperar 'endema del dissabte a
fer-se curar; i els deixebles que collien espigues en dissabte per menjar-se-les (Mc 2,23)
tampoc no estaven morts de fam.

Perd Jests és un pedagog alliberador. Ell vol mostrar, amb la seva infraccid, que
qualsevol sistema, ni que sigui religiés, no esta per damunt del bé i de la vida plena de
'’home i de la dona. Ho resumeix amb aquesta sentencia lapidaria: «el dissabte ha estat
fer per a ’home, i no ’home per al dissabte» (Mc 2,27). D’aquesta manera es mostra,
ell mateix, senyor fins i tot del dissabte.

Avui en dia, per exigencies de la productivitat, sovint no es respecta el descans set-
manal, i el cap de setmana és ple de tantes ocupacions que ja no queda espai gratuit ni
per a Déu, ni per a la comunitat que celebra, ni per als altres. La paraula alliberadora
de Jests potser tindria aquest sentit: «’home no és per a la feina, siné la feina és per
a ’home.» I tornant al tema de la burocracia amb queé encetava aquest escrit, també
podriem dir: «’organitzaci6 burocratica és per a ’home, no ’home per a l'organitzacié
burocratica.» I si la religié esdevé un sistema de lleis i normes que asfixien i no alliberen,
també cal recordar que «la religié és per a '’home no 'home per a la religié.» Perque
en el seu projecte Déu ens vol fills, no esclaus.
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Un convit per a tothom

Un convit no és prendre’s un bocata amb un got de cervesa entre horaris de feina o
esperant el bus tot llegint el diari. El convit comporta seure junts a la mateixa taula i,
sense friseres, compartir menjar i beguda, familiaritat i amistat. Escriu Rafael Aguirre
que «hay siempre una relacién entre, por una parte, la forma de comer, lo que se come,
y, por otra, el grupo al que se pertenece, con sus tradiciones, sus normas y su visién
del mundo» (La mesa compartida); ve a dir que el microcosmos d’un apat reflecteix el
macrocosmos de la vida sencera d’un grup. En la manera com menjam se significa l'in-
dividualisme o la comunitat, es ritualitza 'ordre familiar i social, igualitari o desigual; i
mentre que el menjar un tot sol pot significar la fragmentacié social i 'individualisme,
la taula compartida pot ressaltar o bé la inclusié de tots o I'exclusié d’alguns.

Entre els jueus els convits estaven ben protocolitzats, de manera que venien a ser
el reflex, en la taula, de l'ordre social existent: un apat com cal no podia alterar la
distincié entre qui presideix i qui serveix, i havia de mantenir clara la frontera entre
purs i impurs.

Levangeli de Marc en el cap. 6 parla de dos convits: primer I'organitzat pel tetrarca
de Galilea Herodes Antipes, el qual, <amb motiu del seu natalici, va oferir un banquet
als seus alts funcionaris, als tribuns de 'exércit i als personatges importants de Galilea»
(6, 21). No és un banquet per a tothom; queda ben clar qui en queda exclos: la majoria
del poble, que no sén ni alts funcionaris ni militars ni gent important. El nombre de
comensals és restringit als qui formen l’elit politica de Galilea.

Més endavant, I'evangelista parla d’un altre banquet (6,30-44) obert a una multi-
tud sense limits formada per gent de rotes les poblacions, una gran gentada. En aquesta
improvisada bereneta, cap control de puresa dins una societat dominada per «|’alerta
amb qui seus a taula»; cap protocol de presidencia segons rang social; cap numerus
clausus. Es una bereneta celebrada als marges, a la periferia del poble d’Israel; o per
ser més exactes, celebrada en un lloc despoblat, al desert, com recordant la marxa dels
avantpassats pel desert on tastaren el goig d’una germanor rescatada de I'explotacid,
quan «ni en sobrava als qui n’havien recollit molt ni en faltava als qui n’havien recollit
poo» (Ex 16,18).

Aquest convit neix de la compassié que Jesds sent per una gent que veu com ovelles
sense pastor, és a dir, abandonada a la deriva pels seus dirigents. Jests és conscient que
«no sols de pa viu ’home siné de tota Paraula que surt de la boca de Déu», per acd es
posa a instruir-los llargament. Els serveix el pa de la Paraula que orienta, aclareix, déna
sentit, aglutina entorn d’un projecte; és 'aliment espiritual no d’una paraula esoterica
o d’un ensenyament per a dirigents, siné adregat a tothom sense distincié. Marc diu
que Jesus solia anunciar la paraula a la gent «de la manera que ells eren capagos d’es-

coltar-la» (4,33).
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Perd la gent té també fam de menjar. Els deixebles aqui proposen una solucié
individualista: que cadascii sespavili pel seu compte. Encara mantenen separat, en el
seu esquema mental, allo de «predicar y dar trigo». Si cadasct sha d’espavilar pel seu
compte, previsiblement el resultat serd que «mentre uns passen gana uns altres beuen
massa», com retraura Pau a la desigual comunitat de Corint. La proposta de Jesus, per
contra, no passa per la dispersié dels reunits, siné perque els deixebles donin menjar ells
mateixos als qui shan reunit per escoltar la paraula. Una porta se’ls obre en descobrir
un petit punt de partida: cinc pans i dos peixos. Organitzada la gent en grups de 100
i de 50, aquella miseria de berenar es converteix, en mans de Jesds i passant per les
mans dels deixebles, en menjar abundant per a tothom.

El somni d’un convit obert a tothom ve d’enrere: «el Senyor de 'univers oferird a
tots els pobles un banquet de plats gustosos i de vins selectes», havia pregonat el profeta
(Is 25,6-8). A Jestis li agrada mostrar que 'hora d’aquest convit obert ha arribat: Déu
hi convida tothom sense exclusions: pobres, invalids, cecs, coixos, com explica en la
parabola del banquet. El seu desig és que s'ompli la casa (Lc 14,21-23). CEucaristia
ha de significar, sense classes ni exclusions, aquest convit obert.

La multiplicacid dels pans i peixos és un miracle. Perd els miracles no sén la solucié;
més tost indiquen el cami pel qual podem cercar la solucié. El camf assenyalat no és
el de I'individualisme, ni el de I'exclusid, siné el de la compassié i la solidaritat que
cercara formes diverses de concretar-se: campanyes puntuals massives de recaptaci per
a repartir en situacions critiques, formes diverses de cooperacié i voluntariat social,
i la institucionalitzada caixa de compensacié fiscal a fi que «a uns no sobri alld que
manca als altres».

Jests, un rondallaire

Jests és un mestre popular que ensenya amb paraboles; un mestre sense titol, que
intervé a la sinagoga com a laic, i s'acomoda a qualsevol lloc on es reuneix la gent
com a escenari del seu ensenyament: la vorera del llac de Tiber{ades, la casa particular
on ha estat convidat o el mateix recinte del temple de Jerusalem. Les seves paraboles
s6n contes o historietes, més o manco llargues, que contenen una ensenyanca. Amb
les seves paraboles Jests vol suscitar interrogants i convidar els oients perqué trobin
per ells mateixos la resposta. A part d’aquests relats, totes les seves ensenyances estan
farcides de comparacions i exemples trets de la vida de cada dia. «<Amb moltes parabo-
les semblants Jestis anunciava la paraula a la gent de la manera que ells eren capagos
d’escoltar-la. No els deia res sense paraboles, perd en privat ho explicava tot als seus
deixebles» (Mc 4,33-34).

D’on s’ha tret Jesus les seves comparacions? Com a fill d’un poblet rural de Gali-
lea, Natzaret, on ha passat la seva infantesa i joventut, Jesus ha viscut immers en les
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condicions de vida de la gent i ha estat un bon observador de tots els detalls de la vida
quotidiana. En les seves ensenyances hi trobam referéncies a tota casta d’animals i
als seus costums, als menjars i les begudes, a les feines del camp i de la mar, a la casa
i la familia, a diverses professions, feines i relacions laborals, a noticies d’actualitat.
Tota la vida batega en les paraboles. En Carlos Mesters, un biblista brasiler dedicat
a ensenyar la lectura de la Biblia a la gent senzilla, diu que la feina de Jesds ha con-
sistit a posar a cada cosa una adrega i un remitent: 'adreca és el poble i la seva vida,
el remitent és Déu Pare; com qui penja una targeta en un ram de flors: «de part de
Déu, per a la gent». En una reunié de delegats de comunitats rurals de la Costa Sud
de Nicaragua, un d’ells vaig sentir que deia: «<no nos cuesta entenderle a Jests, porque
hablaba campesinamente».

Amb les seves paraboles Jesus explica com és Déu i per on passa el seu projecte. Les
paraboles li serveixen també per fer veure el comportament huma i destriar el bo del
dolent. Més que per deixar les coses aclarides, les paraboles sembren interrogants en els
oients i els conviden a prendre postura. Perd molts escolten les paraboles sense deixar-se
qliestionar ni captar el seu missatge: «mirant, no veuen; escoltant, no entenen».

Alguns exemples d’interrogants plantejats:

« De vegades, al comencament, Jests pregunta: qué trobau? A que s'assembla el
Regne de Déu? A que el podriem comparar? I també respon a qiiestions que li plan-
tegen: «qui és més important en el Regne del cel?» (Mt 18,1); «quantes vegades hauré
de perdonar el meu germa?» (Mt 18,21)

» Altres vegades ell fa la pregunta al final del relat:

—un home t¢ dos fills i els envia a fer feina a la vinya; un diu que hi va perd no hi
va, l'altre diu que no, pero hi va. «Quin d’aquests va fer la voluntat de son pare?» (Mt
21,31)

—un sacerdot i un levita passen de llarg al costat d’un ferit; en canvi un samarita
satura, se€’n compadeix i I'assisteix. «Quin d’aquests tres es va comportar com a prois-

me?» (Lc 10,36).

— qui estimara més el seu creditor: aquell a qui ha estat perdonat el deute més gran
0 a qui li ha estat perdonat el deute més petit? (Lc 7,41-42)

Molt sovint 'ensenyanca de la parabola trenca la logica de la mentalitat corrent de
la gent, com convidant a entrar dins la logica de Déu. Per exemple:

« el sembrador que tira llavor abundant en terrenys que sén improductius.
« Iempleat astut que se serveix de la trampa per fer-se amics.
« el senyor que convida pobres, invalids, cecs i coixos.

« els jornalers que cobren igual tant si han fet feina tota la jornada com si només
unes hores.

« el pare que organitza un banquet pel fill perdut.
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Jests no solament és un narrador de paraboles. Ell ha convertit la seva vida en una
parabola de Déu i del seu projecte: cura en dissabte, menja amb mala gent, ralla publi-
cament amb una dona, toca un leprds, entra a la capital muntat en una somereta, fa net
els peus dels apostols, mor excomunicat en una creu. No podem escoltar les paraboles
de Jesus i la seva mateixa vida feta parabola com qui escolta contes per entretenir-se.
Aquestes paraboles no ens poden deixar indiferents.
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Cursos biblics d’estiu

He quedat astorat quan he vist el triptic que convoca els Cursos Biblics d’Estiu i
hi he llegit el nimero 39. M’he dit: aquesta xifra ja comenga a ser seriosa. En dono
gracies a Déu. Sense voler-ho, he pensat en el P. Guiu Camps acompanyat pel P. Hilari
Raguer, davant la porta del Seminari de Tarragona, un diumenge al capvespre. Eren
dos monjos de Montserrat, pobrament vestits que amagaven tota una gran riquesa i,
el que és més important, la vivencia biblica que desitjosos ens volien transmetre.

Un any i un altre any, amb constancia i amor s’anaren succeint els Cursos d’Estiu
per a Monitors Biblics i anaven desfilant un bé de Déu de professors i professores als
quals familiarment i carinyosament anomenavem “rabins” i una gran abundancia de
participants de tot tipus: religioses, monges, capellans al principi, i a poc a poc, el
protagonisme passa als laics.

Primerament foren cursets de dues setmanes on es cuidava el fruit biblic del curset
amarat per la pregaria i la convivencia alegre i germanivola pastada de pregaria.

A aquests 39 anys, cal afegir-hi el fet que a més de celebrar-los a Tarragona, els or-
ganitzadors es traslladaren dos anys al bisbat de Girona, a Banyoles; tres anys al bisbat
de Tortosa, a la mateixa ciutat de Tortosa; i tres anys al bisbat de Lleida, al col-legi dels
pares jesuites a Raimat.

El dia dos de juliol de 2012, per boca de Joan Ferrer s'iniciava el curset nimero 39,
i es proclamava: Revelacid de Jesucrist, que Déu li dona perqueé fes conéixer als seus servents
allo que aviat sha de complir... Si, sén les primeres paraules del llibre de I’Apocalipsi,
escoltades amb curiositat, amb esperit d’aventura per endinsar-se en un llibre que “no
sentén”, on tot “sén cabales”, “imatges estrafolaris”, “xifres complicades”, “visions in-
explicables”, “paraules profetiques” que suscitaven interrogants sense resposta, “cartes’,
“segells”, “trompetes”, “copes”, “visions”, “animals inversemblants”...

De cop i volta un exclama: l'autor del Llibre en sabia molt i 'Esperit Sant va fer
una bona feina i algt al teu costat et contesta: si [autor no en sabés, ’Esperit Sant poca
cosa podria fer.

Em quedo amb el fet que 'Esperit Sant va brodar la saviesa de 'autor del llibre sant
i feu una bona feina de dissenyador en 'obra de Joan, perque, a poc a poc, vas desco-
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brint com tota la Biblia, tant la de 'Antic com la del Nou Testament, va ressonant en
I’Apocalipsi i no com una realitat profetica o una historia viscuda siné tota centrada
en I'avui de Déu, en el Crist revelacié de Déu, missatge de vida i comunié amb Déu
i els homes; et parla i actua i adones que la Biblia no fa historia siné vida profunda
manifestada en homes i dones que esdevenen signes de Déu, sagraments de Déu.

Aixi que avangava el curs es notava un canvi radical en I'actitud de recepci6 de les
xerrades del mestre. Ja no eren els interrogants i dubtes del principi. Aquests anaven
desapareixen i aflorava la meravella d’aquella vivencia dels deixebles d’ Emmads: ;70 és
veritat que el nostre cor sabrusava dins nostre mentre ens parlava pel cami i ens obria el
sentit de UEscriptura? (Lc 24, 32).

S’obria un cami lluminds per a 'esperanga, perque sabem el Crist ressuscitat i
esperem la Parusia de I'’Anyell degollat pero dret en el tron vencedor de mal, pecat i
mort. La victoria ja ha esdevingut i U'avui de Déu és realitat.

Més que mai anava prenent forga la realitat d’'un Déu que s'ha instal-lat en I'avui
i fa que tot sigui nou: —/a shan complert! Jo séc I'Alfa i 'Omega, el principi i la fi. Als
qui tinguin set, jo els concediré que beguin a la font de 'aigua de la vida sense pagar res.
Els qui surtin vencedors posseiran tot aixo en heréncia. Jo seré el sew Déu, i ells seran fills
meus (Ap 21, 6-7).

Déu mateix posa constantment una paraula a la nostra boca: LEsperit i lesposa diuen:
«Vinel» Els qui escolten, que diguin: «Vinel» Qui tingui set, que vingui. Qui vulgui, que
prengui aigua de la vida sense pagar res. El qui déna testimoni de tot aixo, diu: «Si, vine
de seguida.» Amén! Vine, Senyor Jesiis! Que la gracia de Jesiis, el Senyor, sigui amb tothom
(Ap 22, 17.20-21).

Joan Ferrer en un moment

de lexplicacié de 'Apocalipsi
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Josep Lluis Arin explicant
els profetes

De la ma de Mn. Josep M. Arin, a les tardes un altre grup anava desgranant les
paraules de Déu dirigides als profetes Isaies, Jeremies, Ezequiel i Daniel, la resposta
d’ells mateixos i el missatge que Déu adregava al seu poble.

En total uns 70 cursetistes que, donant gracies a Déu manifestaven el seu desig de
tornar-hi 'any vinent, que el proclamarem amb una nimero biblic: 40.

Josep R. Pascual

La Biblia compartida: Biblia i pastoral

Lamic Javier Velasco-Arias acaba de coordinar la publicacié d’un llibre molt neces-
sari: un recull de treballs, fruit del seminari «Biblia i pastoral» de I'’Associacié Biblica
Espanyola, que tracten sobre diversos aspectes fonamentals en la nostra experie¢ncia
cristiana: la Biblia es troba en el cor de tota realitat pastoral en 'Església i cal fer esforgos
perque puguin anar de bracet I'estudi cientific de la Biblia i la difusié d’aquesta com
a Paraula vivent del nostre Déu. El llibre porta per titol: La Biblia compartida: Biblia
y pastoral, Madrid: San Pablo 2012, 278 pagines, i aplega estudis de Justino Marti-
nez Pérez («Despertar las semillas de la Palabra»), Francesc Ramis Darder («<De “La
interpretacién de la Biblia en la Iglesia” a la “Verbum Domini”»), Javier Velasco-Arias
(«La Biblia: «corazén» de la pastoral»), Pedro Barrado Ferndndez («La Biblia orada y
vivida: la lectio divina»), Quique Ferndndez Manzano («La animacién biblica en la
parroquia y en la catequesis»), José Ignacio Pedregosa Ordénez («Claves y pautas para
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el uso de algunos medios de comunicacién en
la animacién biblica»), Florencio Abajo Nufiez
(«La Federacién Biblica Catdlica y la animacién
biblica de la pastoral»), Maria de I'Esperanca
e Amill-Rocamora («La animacién biblica en los
La Bib lia estu(%ios Feolégic05>>) ,1 d? Nuria Calduch-Benages
p («Exégesis y hermenéutica, dos momentos de un

Comp artida tinico proceso interpretativo»).

El conjunt dels treballs és realment magnific i
Bibiia Pastarat permet fer-nos carrec de 'abast i importancia, en

Javier Velasco-Arias (ed.)

perspectiva panoramica, del valor i riquesa de la
Biblia per a 'estudi, per a la pregaria i meditacié i
_ per a qualsevol tasca pastoral, amb multiples exem-
gz : ples de les il-limitades possibilitats que la Paraula
de Déu ofereix en tots els ambits.

La Biblia i 'Eucaristia son el cor de la vida i I'Es-
glésia, de manera que l'articulacié d’estudis i experiencies que posin en relleu aquesta
realitat i que remarquin la importancia que té en la transmissié de la fe, el testimoni de
la fe en el Déu vivent, que sha fet present com a persona humana en el Senyor Jesus
de Natzaret, i la celebracié de la fe, com a realitat que omple de goig i de sentit la vida
de les persones, és fonamental.

En el llibre que ha editat en Javier Velasco hi han participat diversos membres molt
actius de la nostra Associacié Biblica de Catalunya; aixo sol és una bona prova del
paper realment providencial que TABCAT té en la vida de 'Església en el nostre pais
i del servei incessant que presta a la Paraula del nostre Déu. En donem gracies a Déu
i, coralment, felicitem tots els amics que han fet possible aquest llibre. Us encoratgem
vivament a llegir-lo, ates que hi trobareu molts d’elements que sens dubte us ajudaran
a viure i servir la Paraula de Déu.

Joan Ferrer

Francesc Ramis i1 la «comunitat de 'amén»

Francesc Ramis Darder, biblista savi i infatigable treballador al servei de la Paraula de
Déu, acaba de publicar una obra de singular interes: La comunidad del amén: identidad
y mision del resto de Israel, Salamanca: Sigueme 2012, 398 pagines, que constitueix el
volum 137 de la prestigiosa «Biblioteca de Estudios Biblicos», on han publicat obres
els biblistes més importants del segle xx i de I'actual segle xxi.
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El llibre té un gran interes: la resta d’Israel de que parlen els vells profetes d’Israel
representa un model de comunitat que és capag de contemplar la historia amb els ulls
de la fe. Isates 65,16 diu: arreu de la terra, el qui vulgui ser beneit, ho sera pel nom del
“Déu veritable™; en el text original hebreu, aquests darrers mots signifiquen literalment
«Déu de 'amén»; Déu, doncs, constitueix la comunitat de ['amén, un grup de persones
fidels, estimat i sostingut pel Senyor a través del temps i de les vicissituds més diverses.
En aquesta resta d’Israel s'expressa el cor de I'alianga que Déu va establir amb el seu
poble en el Sinai. Aquest grup huma té la tasca de portar a terme la missié que Déu li

ha encomanat: donar testimoni i oferir la salvacié que Déu déna a totes les nacions.

En Francesc Ramis ha dividit el seu llibre en tres parts. En la primera, presenta
una panoramica historico-teologica que va des de la fi de 'antic Regne d’Israel fins a
Pexili de Juda a Babilonia. En la segona part, analitza el naixement de /la resta d’Israel a
Babilonia, a partir de les llavors que provenien de la tradicié teologica de I'antic Juda.
Amb larribada de I'¢poca persa, una part dels deportats retornara a la Terra Promesa
i caldra afrontar noves dificultats, perd Déu no deixa mai de parlar al seu poble, de
manera que en aquest context neix la Teologia de 'Alianca, que, segons la perspicag
proposta de Francesc Ramis, donara pas a la Teologia de la Historia.

En la darrera part de 'obra, Francesc Ramis acaba de perfilar aquesta singular lectura
teologica de tot I'’Antic Testament, amb l'estudi de les formulacions teologiques dels
darrers anys de 'Imperi dels perses aquemenides i durant '¢poca hel-lenistica, fins a
I’alba de la conquesta romana de la Terra Promesa. En aquests moments sorgeix la idea
nova de I'Escriptura com a imatge i projecte de la resta d’Israel.

Francesc Ramis ha escrit un assaig enormement interessant que conté una lectura

teologica de tot I'’Antic Testament i, alhora, una
presentacié canodnica que sap combinar saviament
la perspectiva diacronica —el creixement de les
tradicions amb el pas de la historia d’Israel— i
sincronica, és a dir, oferint una lectura de la Sa-
grada Escriptura com a Paraula de Déu, que parla
per al nostre avui, per a les nostres comunitats

cristianes que han de ser les hereves d’aquesta

resta d’Israel de que parla la Biblia i que tenen

—tenim— la missié de ser llevat dins la pasta

del nostre mén.

Felicitem amb entusiasme en Francesc Ramis
per aquesta obra de tal alta volada teologica i
exegetica que acaba d’oferir-nos: enhorabona i
per molts anys, admirat Paco!

Joan Ferrer

LA COMUNIDAD DEL AMEN

IDENTIDAD ¥ MISION DEL RESTQ DE ISRAEL

Francesc Ramis Darder
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ANGEL AraRICIO RODRIGUEZ, Comentario
Sfilolégico a los Salmos y al Cantar de los
cantares, Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos 2012, 897 pags.

Es tracta d’'un comentari textual als
llibres dels Salms i del Cantic dels Cantics
d’una erudicié impressionant i admirable.
Lautor coneix tota la literatura exegetica i
fa un comentari filologic d’un rigor mo-
delic a dos llibres fonamentals de I’Antic
Testament: els Salms, que ens ofereix
les paraules i les pregaries per a parlar al
nostre Déu 1 el Cantic, I'dnic llibre de
I'Escriptura en que Déu parla el llen-
guatge dels enamorats. El treball rigorés
del professor Angel Aparicio mereix tota
mena de lloances.

ARTHUR SANECKI, La Biblia: entre his-
toria y teologia. La exégesis candnica
de B. S. Childs, Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos 2012, 448 pags.

La tesi doctoral del professor Sanecki
presenta un tema de gran interes: les
relacions entre exegesi —interpretacié
dels textos de la Sagrada Escriptura— i
teologia —la reflexié sobre la fe, a partir
de les dades de la Biblia— i pren com a
centre la proposta de lectura canonica de
I'Escriptura formulada per B. S. Childs,
un dels tedlegs més influents del segle xx.
Es un notable assaig de teologia que posa
en dialeg multiples veus al voltant del tema
central de la comprensié de I'Escriptura
per a la fe.

James D. G. DunN, El cristianismo en
sus comienzos. Tomo II. Volumen 1: Co-
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menzando desde Jerusalén, Estella: Edi-
torial Verbo Divino 2012, 759 pags.

Un llibre esperat després del formida-
ble volum primer que ens presentava Jessis
recordat. El professor Dunn ens ofereix
una sintesi magistral dels primers temps
del cristianisme, entre els anys 301 70, en-
tre la resurreccié el Senyor i la destruccié
del temple de Jerusalem. Es llibre fona-
mental per a comprendre aquest periode
de I'inici de la nostra fe cristiana.

DaNY NocQUET, El Dios vinico y los otros
dioses. Esbozo de la evolucién religiosa
del antiguo Israel, Estella: Editorial
Verbo Divino 2012, 61 pags.

Aquest quadern biblic ens presenta
una sintesi ben documentada de I'estat
actual de la recerca sobre la llarga i com-
plexa historia de la religié biblica i el
cam{ ardu fins a arribar a la formulacié
de la fe en el Déu u i tnic de la tradicié

de la Biblia.

Victor MoORLA, Los manuscritos he-
breos de Ben Sira. Traduccion y notas,
Estella: Editorial Verbo Divino 2012,
523 pags.

El treball que ha fet en professor Victor
Morla en aquesta obra és realment formi-
dable: presentar una traduccié filologica
i critica, que presenta en nota els textos
originals hebreus, sirfacs, grecs i llatins
del llibre de la Saviesa de Jesus fill de
Sira, coneguda amb el nom de Siracida o
Eclesiastic. Es una obra de gran erudicié
imprescindible per a I'estudi del llibre del
Siracida, que, juntament amb el llibre de



la Saviesa, sén les darreres obres escrites
de ’Antic Testament.

Mza TERESA ORTEGA MONASTERIO — JOSE
MANUEL SANCHEZ CARO — GUADALUPE
SE1jAs DE LOS Rios-ZARzosA, A través
de los siglos: historia del texto biblico,
Estella: Editorial Verbo Divino 2012,
94 pags.

Es el catileg de 'exposicié que or-
ganitza I’Asociacién Biblica Espafiola a
Sevilla durant el setembre de 2012. Es un
llibre bellament il-lustrat amb fotografies
de manuscrits i edicions antigues de la
Biblia. Els tres articles que componen el
text presenten una exposicié rigorosa i
amena que conté una sintesi preciosa de
Iestat actual dels coneixements sobre la
historia del text biblic.

RAFAEL AGUIRRE MONASTERIO — ANTO-
NIO RODRIGUEZ CARMONA, Evangelios
sindpticos y Hechos de los apéstoles,
Estella: Editorial Verbo Divino 2012,
492 pags.

Es un manual universitari, potser el
millor en el seu genere, que presenta una
sintesi perfecta de la primera part del Nou
Testament, tret de 'Evangeli segons Joan.
Els autors presenten una sintesi molt re-
eixida de Iestat actual dels coneixements
sobre aquestes quatre obres fonamentals
que narra I'experiencia cristiana original.

FeLix GARCIA LOrEz, La Tord. Escritos
sobre el Pentateuco, Estella: Editorial
Verbo Divino 2012, 397 pags.

El professor Félix Garcia és un dels
millors experts d’Europa en el Pentateuc,
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que actualment és la part més disputada
i més mancada de consens en els estudis
biblics d’arreu. Aquesta obra conté 22 es-
tudis d’analisi i sintesi sobre temes diversos
de caracter teologic i literari al voltant de
Genesi, Exode i Deuteronomi, fona-
mentalment, tot i que Levitic i Nombres
també hi sén tractats, que constitueixen
una panoramica de gran interes per fer-nos
carrec de la riquesa de la Tora per a 'estudi
teologic i literari de 'Antic Testament.

PasLo R. ANDINACH, Introduccion
hermenéutica al Antiguo Testamento,
Estella: Editorial Verbo Divino 2012,
587 pags.

Es un llibre de sintesi molt ben pensat
de caraal'estudi de tot I’ Antic Testament,
que conté una aproximacié succinta de
caracter literari i teologic a cadascun dels
llibres que formen la gran biblioteca bi-
blica. Lautor sap plantejar amb precisié i
concisié els grans temes amb que cal estar
familiaritzats a ’hora d’apropar-se a cada
llibre. Es una obra molt recomanable.

XaBIER P1kAZA, Evangelio de Marcos. La
buena noticia de Jesus, Estella: Editorial
Verbo Divino 2012, 1199 pags.

Ens trobem davant d’un llibre impo-
nent: un comentari narratiu de ’Evan-
geli segons Marc d’una rara bellesa i
profunditat. Un llibre que convida a una
lectura reposada, com la pluja que amara
la terra, d’on va brotant una saviesa cris-
tiana prodigiosa, fruit d’una vida intensa
d’ensenyament i estudi de la Sagrada
Escriptura.

Joan Ferrer
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