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Jests ens diu: A vosaltres us he dit amics perqué us he fet conéixer tot allo que he sentit
del meu Pare (Jn 15,15b). Nosaltres treballem perque aquesta amistat creixi, s'experi-
menti, s'escampi com una gota d’oli perqué faci encaixar amb suavitat i eficicia totes
les relacions humanes. Hem rebut el do de la Paraula i hem aprés que necessitem
descobrir-la cada vegada més i compartir-la en totes les persones i en totes les realitats
de la nostra vida.

Llegim en sant Pau: Sabem que Déu ho disposa tot en bé dels qui 'estimen, dels qui ell
ha decidit cridar; perque ell, que els coneixia des de sempre, els ha destinat a ser imatge del
seu Fill, que aixi ha estat el primer d’una multitud de germans (Rm 8,28-29).

Som molts els qui seguim el cami d’aquesta descoberta. Ens alegra escoltar-ho,
llegir-ho i sentir-ho en la vida normal i en les trobades.

Tots coneixeu 'exhortacié Verbum Domini (VD) del papa Benet XVI.

A mi m’agrada llegir frases com aquestes: «La Paraula de Déu revela la naturalesa
filial i relacional de la nostra vida. Estem veritablement cridats per gracia a conformar-
nos a Crist, el Fill del Pare, i a ser transformats en ell» (VD 22).

La Paraula, en fer-nos coneixer 'amor i 'amistat de Déu, ens obre els ulls per a
poder captar que en aquest amor i en aquesta amistat hi tenim entrada tots els éssers
humans, per creacié i per voluntat del mateix Déu, per a fer-lo visible com el fa visible
Jesucrist.

«La Paraula divina ens introdueix a cadasct en el col-loqui amb el Senyor: el Déu
que parla ens ensenya com podem parlar amb ell. Aixi, la paraula que 'home dirigeix
a Déu es fa també Paraula de Déu, confirmant el caracter dialogal de tota la revelacié
cristiana, i tota 'existéncia de '’home es converteix en un dialeg amb Déu que parla i
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escolta, que crida i mou la nostra vida. La Paraula de Déu revela aqui que tota lexis-
tencia de ’home esta sota la crida divina» (VD 24).

Aquest és el sentit que trobem en el nostre treball. Ens interessa compartir la Pa-
raula, volem entrar més en el dialeg de Déu per entendre i experimentar millor la
nostra existencia, per a descobrir millor el dialeg amb Déu en el dialeg amb els altres.
Som creients en Jesucrist, ell és el cami (Jn 14,6), volem caminar amb ell, descobrir
i experimentar al seu costat totes les realitats que ensenya. Per aixd el volem coneixer
cada vegada més coneixent millor les Sagrades Escriptures perque «la ignorancia de les
Escriptures és ignorancia de Crist», com ja va escriure sant Jeroni en el seu comentari
al llibre d’Isaies (PL 24,17B), i ha repetit i repeteix constantment I'Església.

El nostre esforg per I'estudi i difusié de la Biblia va més enlla de I'interes per uns
escrits perque «la fe cristiana no és una “religié del Llibre”: el cristianisme és la “religié
de la Paraula de Déu”, no d’“una paraula escrita i muda, siné del Verb encarnat i viu”.
Per tant, I'Escriptura ha de ser proclamada, escoltada, llegida, acollida i viscuda com
a Paraula de Déu, en el si de la Tradicié apostolica, de la qual no es pot separar» (VD
7).

La Paraula encarnada és la Paraula que ha parlat i segueix parlant donant vida a
tota la creaci6: Per ella tot ha vingut a la existencia, i res del que existeix no hi ha vingut
sense ella (Jn 1,3). Aixi, doncs, podem eixamplar la nostra audicié de la Paraula en tota
la creacid. «La tradici6 del pensament cristia ha sabut aprofundir en aquest element
clau de la simfonia de la Paraula quan, per exemple, sant Bonaventura, juntament
amb la gran tradici6 dels Pares grecs, veu en el Logos totes les possibilitats de la creacid,
i diu que “tota criatura és Paraula de Déu, en tant que proclama Déu”. La Constitucié
dogmatica Dei Verbum havia sintetitzat aixo declarant que “Déu, creant i conservant
P'univers per mitja del Verb (cf. Jn 1,3), déna a ’home testimoniatge perenne de si
mateix en les coses creades” (VD 8).

El nostre interes per la Paraula creix en la contemplacié i tracte net amb la natura.
«Qui coneix la Paraula divina coneix també plenament el sentit de cada criatura. En
efecte, si tor es manté en aquell qui existeix abans de ror (Col 1,17), qui construeix la
seva vida sobre la seva Paraula edifica veritablement de manera solida i duradora. La
Paraula de Déu ens impulsa a canviar el nostre concepte de realisme: realista és qui
reconeix en el Verb de Déu el fonament de tot» (VD 10).

El nostre esforg per eixamplar el coneixement i 'experiencia de Paraula i de dialeg
amb Déu queda pales en les reunions interconfessionals anomenades Jornades de Bi-
blistes de Catalunya; preparem la nimero 50 per als dies 28-30 del desembre d’aquest
any. Com ja sabeu, aquestes Jornades, 'any 1973, van gestar la nostra Associacié
Biblica de Catalunya (ABCAT) que nasqué el 21 de setembre del 1974, festa de sant
Mateu, Apostol i Evangelista, amb el decret de '’Arquebisbe de Tarragona i President
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de la Conferencia Episcopal Tarraconense, Josep Pont i Gol. Aquest setembre arribem
al trenta-sete aniversari.

Recordeu que els nostres Estatuts comencen amb aquestes paraules: «CAssociacié
Biblica de Catalunya és una societat aprovada a I'arxididcesi de Tarragona i reconegu-
da per la Conferencia Episcopal Tarraconense per agrupar els biblistes i els altres “col-
laboradors de la Paraula” a Catalunya que desitgen unir totes les forces per “investigar
i exposar els llibres sants, de manera que el major nombre possible de servidors de la
paraula divina pugui distribuir profitosament al poble de Déu 'aliment de les Escrip-
tures”» (Dei Verbum, 23).

Amb 37 anys TABCAT ha crescut i hem de treballar perque encara creixi més.
Som interconfessionals i tenim una altra realitat que ens encoratja: els 1.200 socis que
correm cap a la meta per aconseguir el premi que Déu ha convocar allix dalt per mitja de
Jesucrist (F1 3,14), ens sentim units a una colla molt gran que també han corregut amb
nosaltres i ja han arribat a la meta, ja gaudeixen per sempre del dialeg amb la Paraula
a la presencia de Déu, ja experimenten les paraules que van llegir moltes vegades en
sant Pau: Ara hi veiem de manera fosca,com en un mirall poc clar; després hi veurem cara
a cara. Ara el meu coneixement és limitat; després coneixeré del tot, tal com Déu em coneix
(1Co 13,12). Vull recordar-ne alguns dels dltims que ja hi han arribat: els professors,
pastors i biblistes Pau Sais i Gabriel Canellas, el professor i mossen biblista Dr. Jordi
Sénchez Bosch, el professor i mossen Florenci Giralt, la mare i avia Maria Roca, que
sha reunit amb el seu espos Angel Cortes, també pastor i biblista, i molts altres. .. tots
ens animen en la cursa i ens esperen a la meta.

La tasca principal de TABCAT fou preparar, realitzar i publicar la primera Biblia
Interconfessional de Catalunya (BCI). Una tasca que continua en la difusié del text.
En el nostre treball interconfesional ens sentim avalats, satisfets i animats llegint les
paraules del papa Benet: «Voldria subratllar, a més, el que han dit els Pares sinodals
sobre la importancia en aquest treball ecumenic de les traduccions de la Biblia en les
diverses llengiies. En efecte, sabem que traduir un text no és un simple treball meca-
nic, siné que, d’alguna manera, forma part de la tasca interpretativa. Pel que fa a aixo,
el venerable Joan Pau II ha dit: “Qui recorda tot el que van influir les disputes entorn
de Escriptura en les divisions, especialment a Occident, pot comprendre el notable
pas que representen aquestes traduccions comunes.” Per aixo, la promocié de les tra-
duccions comunes de la Biblia és part del treball ecumenic. Vull donar les gracies aqui
a tots els qui estan compromesos en aquesta important tasca i animar-los a continuar
en la seva obra» (VD 46).

Som membres de la Federacié Biblica Catolica estesa i organitzada arreu del mén.
En Pexperiencia de la nostra relacid, ja fa temps que hem constatat i seguim consta-
tant la consciencia universal sobre la necessitat que la paraula de Déu animi tota la
vida i la missié de I'Església.
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Ens diu el text de la Verbum Domini: «En aquest sentit, el Sinode ha convidat a
un esforg pastoral particular per a ressaltar el lloc central de la Paraula de Déu en la
vida eclesial, recomanant incrementar la “pastoral biblica”, no en juxtaposicié amb
altres formes de pastoral, siné com a animacié biblica de tota la pastoral». No es tracta
d’afegir cap trobada a la parroquia o a la didcesi, siné d’aconseguir que les activitats
habituals de les comunitats cristianes, de les parroquies, de les associacions i dels mo-
viments, s'interessin realment pel trobament personal amb Crist, que es comunica en
la seva Paraula. Aixi, ja que “la ignorancia de les Escriptures és ignorancia de Crist”,
'animacié biblica de tota la pastoral ordinaria i extraordinaria portara a un major co-
neixement de la persona de Crist, revelador del Pare i plenitud de la Revelacié divina»
(VD 73).

I aixd és tasca de tots, com també llegim en el document esmentat: «Cap creient
en Crist no es pot sentir ali¢ a aquesta responsabilitat que prové de la seva pertinenca
sacramental al cos de Crist. S’ha de despertar aquesta consciéncia en cada familia,
parrdquia, comunitat, associacié i moviment eclesial. UEsglésia, com a misteri de
comunid, és tota ella missionera, i cadasct en el seu estat de vida esta cridat a donar
una contribucié incisiva a l'anunci cristia» (VD 94).

I tot aixd, per a que? Quin profit aconseguirem en el nostre esfor¢ de comunié en
el cam{ de la Paraula? «’Assemblea sinodal ens ha permes experimentar també el que
diu el missatge joanic: 'anunci de la Paraula crea comunid i és font d’alegria. Una
alegria profunda que brolla del cor mateix de la vida trinitaria i que se’ns comunica
en el Fill. Una alegria que és un do inefable que el mén no pot donar. Es poden or-
ganitzar festes, perd no I'alegria. Segons 'Escriptura, I'alegria és fruit de 'Esperit Sant
(cf. Ga 5,22), que ens permet entrar en la Paraula i fer que la Paraula divina entri en
nosaltres portant fruits de vida eterna. En anunciar amb la for¢a de I'Esperit Sant la
Paraula de Déu, volem també comunicar la font de 'alegria veritable, no d’una alegria
superficial i efimera, siné de la que brolla del fet de ser conscients que només el Senyor
Jests té paraules de vida eterna (cf. Jn 6,68)» (VD 123).

Tenim un nou curs al davant per a créixer en aquesta alegria.

Joan Magi
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Un denari i la sal

per Gadi Bosch Pons OSC

Monestir de Santa Clara — Ciutadella de Menorca
Primer premi X Concurs Biblic Edith Stein (2010)

1. Introduccié

Per qué aquest titol? Perque tant en la Biblia com en la nostra vida de cada dia
necessitem de tot: pa, diners, treball, sentit, roses... Un denari (del llati denarius)
simbolitza el que en general serveix per al sosteniment diari, com també un salari just
iel desig d’un treball per a tothom. I la sal (del llati sz/)' significa allo que déna sentit
i gust a l'existencia, vol dir també agudesa, gracia, gentilesa a les paraules, al gest, al
capteniment d’una persona; i una altra de les qualitats de la sal és que preserva de la
corrupcid, de lerror. La persona ha de cobrir unes necessitats basiques com ara ali-
ment, vestit... junt amb unes altres també importants que han d’alimentar el sentit
de la seva vida: amistat, obertura al Transcendent...

El present treball neix de I'experiencia personal i una mirada contemplativa so-
bre la realitat quotidiana del treball, i passa després a I'experiéncia orant com a lloc
de retrobament amb Déu que il-lumina des de la fe el treball huma i I'as del diner.
Gairebé totes les pagines d’aquesta recerca estan brodades amb textos biblics que van
obrint la perspectiva vers un treball humanitzador i uns diners solidaris. Passant pels
profetes en rescata la seva lticida dentncia de la injusticia social que genera marginacié
i pobresa. El treball a la Biblia apareix com un do de Déu al servei del bé comd; i els

' D’on deriva també el mot salari: paga o quantitat de diner; i el salari minim: quantitat de diner minima
generalment estipulada per la llei que s’ha de pagar a tot treballador (Mt 20,2 i Mt 5,13).
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diners sén mitjans per la solidaritat i per crear unes estructures socials que afavoreixin
la realitzacié d’una societat fonamentada en valors.

Des de I'optica evangelica el mén del treball necessita conversié a Déu i als ger-
mans. | sha de treballar per viure i no viure per consumir. A més la persona s’ha de
deixar “treballar” pel treball que fa i viure el temps com a kairds o temps oportd per
poder millorar la vida de tothom i agd suggereix donar al diner un “altre valor” per
produir la justicia, la pau, la germanor... i sense malmetre 'ecologia.

I el present treball acaba també amb una mirada contemplativa sobre la realitat a
la llum de la fe cristiana. I és aquest toc de I'Esperit del Ressuscitat que permet intuir
que la vida és més del que es veu aparentment i que el treball huma esdevé un cami de
santedat i el diner una eina per construir una societat més fraternal.

2. Des de I’experieéncia de treball

Lhome estit destinat i cridat al treball; pero abans de rot, el treball estir “en funcid de
lhome”, i no I'home “en funcid del treball’ (Laborem Exercens, 6)

2.1 “No és el fuster,? el fill de Maria?” (Mc 6,3)

Un mati de tardor em llevo d’hora per tenir temps de preparar 'esmorzar i el di-
nar. Tinc hora a les vuit al Centre de Salut i quan torni ja sera tard. Surto de casa a
les set trenta, sense pressa, disposada a gaudir del cami. Camino sentint el moviment
de cada passa. Fa fredor i els vidres dels cotxes regalimen de rosada; de terra m’arriba
lolor dolga d’humitat i passant per davant d’algun bar m’arriba un baf calenté amb
olor de cafe. Els carrers sén un formiguer de gent, arreu s'ensuma l'aire de treball:
paletes, mecanics, fematers, botiguers, empleats publics, guardies urbans... Escolto
agraida la remor d’un dia feiner i contemplo en silenci el rostre de la gent treballadora.
A la sala d’espera del Centre de Salut m'entretine mirant cartells amb recomanacions
preventives de la grip i em sorprén la fotocopia d’un text atribuit a Albert Einstein
sobre la crisi:

No pretenguem que les coses canviin, si sempre fem el mateix.

La crisi és la millor benediccié que pot succeir-li a les persones i als paisos, perque la crisi
porta progressos.

La creativitat neix de I'angoixa, com el dia neix de la nit obscura.
Es en la crisi que neix la inventiva, els descobriments i les grans estrategies.

Qui supera la crisi, se supera a si mateix sense quedar “superat”.

? La paraula grega traduida per fuster designa l'ofici del qui treballa la pedra o el metall a més de la fusta.
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Qui atribueix a la crisi els seus fracassos i pentiries, violenta el seu propi talent i respecta més
els problemes que les solucions.

La vertadera crisi és la crisi de la incompeténcia.

Linconvenient de les persones i dels paisos és la mandra per trobar sortides i solucions.
Sense crisi no hi ha desafiaments, sense desafiaments la vida és una rutina, una lenta agonia.
Sense crisi no hi ha merits.

Es en la crisi on sorgeix el millor de cadasct, perqué sense crisi tot vent és una caricia.
Parlar de crisi és promoure la crisi, i callar en la crisi és exaltar el conformisme.

Per aix0, treballem dur. Acabem d’una vegada amb I'inica crisi amenagadora, que és la
tragedia de no voler lluitar per superar-la.

2.2 Pertot arreu hi ha llavors del Regne

El text d’Einstein em va colpir el cor i a mesura que ho meditava hi descobria
ressons evangelics, entre aquests, la paraula de Jestus que deia sovint: «aixecat» ( Mt
9,5.6; Mc 3,3; 5,11; Lc 5,24; 7,14; 8,54; 17,19; Jn 5,8) i em confirmava que certa-
ment 'dnica crisi és no voler treballar per superar-nos. En la sala d’espera del modul
de rehabilitacié es respirava l'aire fresc de la superacié, del risc, de la creativitat, del
treball pacient i ardu amb si mateix fent front a les adversitats. M’ho deien I'agilitat
de les fisioterapeutes per animar els pacients i mho deia el somriure de les persones
clavades a la cadira de rodes, m'ho deien les velletes que avangaven fermament i lentes
amb les crosses i la mare que parlava tendrament a la nena de mirada viva perd sense
forca a les cames. Cada gest em parlava de lluita sostinguda i de treball silencids.
Lespera s'allargava i ens varem entretenir parlant de les coses de sempre: el temps, les
cues, 'augment dels preus... perd cada cop ens apropavem més a la vida: el sou que
no basta per arribar a final de mes, el treball no remunerat, el diner facil, viure per
consumir... Va arribar el meu torn i vaig deixar els companys d’espera. Tot i aix{ el
tema del treball i dels diners em van quedar aferrats al cervell i continuava rumiant-
hi dins meu. I una vegada més m'adonava del valor del treball i de com jo treballava
i que també tenia pocs diners, perd em sentia molt feli¢ en l'austeritat. Vaig arribar
a la conclusié que el que em proporcionava satisfaccié és que trobo molt de sentit al
meu «treball». En la conversa ningt va esmentar la Biblia i menys encara Déu o Jesus
de Natzaret. I vaig resoldre de prendre’m un temps per passejar-me pels carrers de
les Escriptures per descobrir-hi llums i ombres sobre I'tis i el gaudi del treball i dels
diners. Mai no havia pensat de buscar-ho i potser no en trauré res de nou, pero sentia
curiositat i el desig d’alimentar el cor amb el nectar biblic; de reflexionar de bell nou
sobre el treball a la llum de la fe perque es converteixi en lloc d’experiencia religiosa i
de resurreccid.
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3. Des de I’experieéncia orant

El treball t¢ com caracteristica propia que uneix els homes i en aixo consisteix la seva
fora social: la for¢a de construir una comunitat (Laborem Exercens, 20)

3.1. «Gaudir de la felicitar del propi treball és un do de Déu» (Cob 3,13)

El primer contacte biblic va esdevenir al capvespre, després del treball quotidia,
quan ens reunirem per pregar. El silenci de la tarda convida a recollir-se a la presencia
de Déu, com a ell mateix li plau de passejar-se al fosquet pel jardi del mén i ens busca
per comunicar-se amb nosaltres (Cf. Gn 3,8-9).

Pregant en comunitat i a recer dels grans orants biblics vaig anar esbrinant en la
seva experiencia orant els rastres per resseguir una ruta sobre «els diners i el treball a la
Biblia» i la primera sensacié fou de sorpresa davant 'amabilitat divina: Déu va crear
la terra i la confid a 'home: E/ Senyor-Déu va prendre I'home i el va posar al jardi de
UEdeén perque el conreés i el guardés (Gn 2,15). Lhome i la dona creats a imatge de Déu,
creats co-creadors amb Déu, reben la creacié com a do i tasca. Com treball a seguir
realitzant en harmonia amb el Creador i amb la mateixa creacié. Chome ha de tenir
cura de la creacié i la natura cuidara de 'home. I el salmista resa: La vida humana no
té preu, no hi valen diners per adquirir-la (S149,9), abans del do del treball hi batega el
do de la vida humana que ni es compra ni es ven: no hi ha diners per adquirir-la. Tant
la propia vida com la vida dels altres, només es pot acollir, agrair, compartir, tenir-ne
ansia amorosament... La vida humana esta per sobre de tota vida animal i vegetal.
La vida humana es desenvolupa en harmonia i els diners no hi valen com a criteri
adquisitiu o de poder sobre la vida, aquesta pertany només a Déu. Chome ha de viure
del fruit del seu treball i ser feli¢. Una felicitat compartida i respectuosa que fara florir
la pau i el benestar pertot arreu. Perd 'home a més de treballar ha de seguir els camins
del Senyor (Cf. Sl 128). El salmista descobreix que en la vida hi ha quelcom de més
important: M estimo més la Llei que et surt dels llavis del Senyor que mil monedes® d'or o

% Antigament el comerg es feia a base de I'intercanvi en especies (1Re 5,25; 2Re 3,4). Aviat, perd, es van fer
servir els metalls valuosos (or, coure i, sobretot, plata), en forma de peces o de lingots. En el cas de les peces,
la unitat de pes era el sicle i, en el cas dels lingots, el talent (Gn 23,16; Js 7,21; 1Re 10,29; 2Re 12,10-12).
Probablement les primeres monedes en sentit estricte (peces de metall estereotipades, encunyades per 'autoritat
reconeguda i amb una marca que en garantia el pes) comengaren a circular a I'Asia Menor en el segle VIT aC.
Encara que, en diferents ¢poques, els israelites encunyaren moneda propia, en la Biblia només sén esmentades
les monedes perses (el daric d’or en Esd 8,27), posteriorment les gregues, a partir de '¢poca hel-lenistica (2Ma
10,20; Mt 17,24), i després les romanes (Mt 5,26; 10,29).

En I'época del NT coexistien els sistemes monetaris grec i roma.

Monedes perses d’or: daric (8,42 g).

Monedes gregues (sistema monetari de Tir, emprat en el temple de Jerusalem): de plata, estater = tetradracma
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Les coses essencials
no es poden comprar

de plata (81 119,72), prefereix la paraula de vida que surt del Senyor que les monedes
de plata! Aquesta afirmaci6 descol-loca els criteris actuals que valoren més la persona
pel que té i no pel que és. Les coses essencials com ara la saviesa tampoc no es poden
comprar (Sir 51,25). I Jests mateix posa també el valor de la persona per sobre de tot
i convida a tenir 'esperanca en Déu: ;No es venen dos ocells per pocs diners? Doncs ni
un de sol no cau a terra si no ho permet el vostre Pare. I pel que fa a vosaltres, fins i tot els
cabells, us té comptats. Per tant, no tingueu por: vosaltres valew més que tots els ocells (Mt
10,29), perd '’home sovint ho capgira i perd la capacitat de veure que és més valuds
viure confiant en el Déu Abba.

Els orants biblics sén aquelles persones ldcides que saben posar les coses al seu lloc
sense rompre I’harmonia original i ens avisen: No us refieu de guanys injustos, no us il-
lusionew amb béns robars. Si augmentiveu les riqueses, no hi poseu el cor (Sl 62,11). Quan

(14,55 g) = 4 dracmes; didracma (7,3 g) = 2 dracmes; dracma (3,64 g). De bronze, calc (6 g) = 1/48 de dracma;
lepton (0,86 g) = 1/7 de calc.

Monedes romanes: de plata, denari (3,81 g); de bronze, as (10,8 g) = 1/16 de denari; quadrant (3,1 g) =
1/4 d’as.

La dracma grega i el denari roma tenien un valor semblant. En temps de Jests, un denari era el sou normal
d’un treballador del camp per una jornada de treball (Mt 20,2.9.13). El sicle, el talent i la mina, encara que
no eren propiament monedes sind unitats de pes o mesures, es feien servir també com a unitats monetaries
(Ne 5,15; Mt 18,24; Lc 19,13).

Les monedes d’'ts corrent al temple de Jerusalem eren monedes de plata del sistema monetari de Tir,
amb les quals calia fer totes les transaccions comercials a 'interior del temple. Aixo justificava Iexisténcia de
canvistes (Mt 21,12 = Mc 11,15 = Jn 2,14). Igualment, calia pagar el tribut del temple amb una didracma
per any (Mt 17,24-27).
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la persona posa I'afany de tenir per sobre de I'ésser cau en una trampa que enfosqueix
Ihoritzé de la seva vida; 'avidesa pels diners la desequilibra: senorgulleix de les seves am-
bicions; i avid de diners, menysprea el Senyor (Sl 10,3) i conseqiientment menysprea els
altres perque la humanitat de Jests ha dignificat la persona humana: Us ho asseguro: tot
allo que féieu a un daquests germans meus més petits, a mi mho féieu (Mt 25,40).

3.2 Comparteix el teu pa amb els qui passen fam (Is 58,7)

En la Biblia el diner passa per una ¢tica de la solidaritat, el diner és un mitja que
permet facilitar els canvis: serveix per remunerar el treball al preu convingut (Tb 2,11-
135 5,15; Za 11,12; Mt 20,2.8) perque qui treballa mereix el seu jornal (Lc 10,7) o
també pot expressar agraiment (Tb 5,16). I aquell qui té diners ha de ser prou generds
per deixar-los al germa que passa necessitat (Sir 29,1); i abans de deixar que els diners
es facin malbé davall una pedra val més donar-los al germa perque pugui viure (Sir
21,10). I'si de cas es deixen els diners cal tornar-los quan sigui I'hora (Sir 29,2).

El que porta a un camfi relliscés és I'avidesa pels diners. Quan 'home es deixa
posseir pel desig immoderat d’acaparar riqueses abandona I'essencial, s'agafa a falses
seguretats i menysprea el Senyor, desconnecta el seu cor de la Vida. Lafany de riqueses
fa del diner el seu senyor i tracta els altres com a objectes per aconseguir més guanys
perque el qui estima el diner no en t¢ mai prou, i el qui cobeja la riguesa no en treu profit
(Coh 5,9). Lamor al diner cega en 'home I'obertura a I'infinit, talla la comunié amb
Déu i la relacié fraternal amb els altres s’esqueixa.

3.3. La persona val més pel que é que pel que té (GS 35)

El treball és activitat humana i per treball entenem: 'activitat organitzada i in-
dustriosa de 'home, orientada a aconseguir una utilitat humana. En el treball empra
sempre —encara que en mesures molt diverses— les facultats superiors i caracte-
ristiques de 'home: la intel-ligencia i la voluntat. D’aqui que sigui activitat propia-
ment humana: «procedeix immediatament de la persona, la qual marca amb la seva
empremta la materia sobre la que treballa i la sotmet a la seva voluntav» (GS 67). EI
treball és fruit de estudi i de I'aplicacié i esta orientat a servir a les necessitats de la
humanitat. I tot el que és huma s’ha de considerar noble, per tant el treball és quel-
com honorable i la mandra és quelcom deshonrés perque la persona no desenvolupa
la seva capacitat creadora. La mandra deshumanitza: Per peresa, sesfondra el sostre; per
deixadesa, la casa t¢ goteres (Coh 10,18); i: la peresa és la mare de la fam (Tb 4,13); i:
El peresds, ni que ho desitgi, no assoleix res (Pr 13,14). El treball t¢ un significat i un
valor cosmic de redempcié humana i de consagracié del mén. Perd també té, en la
concrecié de la vida, una funcié social, que consisteix en el fet que tots col-laborem,
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en relacié reciproca, per a satisfer les necessitats de cada individu i de la comunitat

humana (Cf. GS 34.67).

4. Visi6 profetica sobre el treball i els diners

Que la remuneracid del treball sigui determinada segons criteris de justicia i d'equitar

(Pacem in Terris 59)

4.1. On és el Senyor, el tew Déu? (Mi 7,10)

La Biblia és plena de gent treballadora i, sobretot, cercadora infatigable de Déu.
Noe¢ va ser el primer a plantar vinyes (Gn 9,20); Tubal-Cain era forjador d’eines i
armes amb bronze i ferro (Gn 4,22); els israelites a Egipte feien treballs feixucs de
construcci6 (Ex 1,11); Moises, Abraham, Lot i Jacob sén pastors (Ex 3,1; Gn 13,2;
29,1ss) 1 Amds era ramader (Am 1,1).

Els profetes, els «forjats per la Paraula»,* viuen a l'escolta de la paraula de Déu
enmig del seu treball. I a través d’aquesta paraula contemplen els complexos esdeve-
niments politics i les mutacions socials del seu temps i no es cansen de proclamar la
fidelitat de Déu i denuncien amb valentia les violacions del dret dels més pobres i de
la justicia social.

Per a Isaies Déu és el sant (Is 8,1-4; 6,1ss.) que crida el poble d’Israel a la santedat.
El Senyor és el Déu transcendent, perd també el Déu present en el mén i en la histo-
ria, sempre a prop del seu poble per animar-lo a confiar en el Senyor i no en la forca
de les grans potencies del moment. Jeremies supera temors i denuncia sense embuts:
Ai del qui es construeix un palau violant la justicia, del qui edifica grans sales violant el
dret: fa treballar de franc la seva gent, no els paga el jornal que es guanyen! (Jr 22,13).
Igualment Miquees i Amds, d’origen rural, denuncien sense pels a la llengua els abu-
sos socials de la ciutat per part dels governants, dels sacerdots, dels falsos profetes, dels
jutges, dels mercaders... (Mi 2-3). Veuen horroritzats com es venen els innocents a
canvi de diner, trepitgen els desvalguts i destrossen la vida dels humils (Am 2,6-7).

Els profetes en nom de Déu criden el poble a la conversié. Volen despertar el po-
ble a una manera nova de viure que neix del comportament just i de la sinceritat de
cor, la practica del bé i de la justicia i del servei humil al Senyor (Mi 6,8). Lavidesa
per les riqueses i I'oblit de Ialtre corquen el cor de 'home: Reflexioneu sobre el que us
passa! Heu sembrar molt i heu collit poc, mengeu i no quedeu tips, beveu i no us poseu
alegres, us vestiu i no aneu prou abrigats, el jornal dels assalariats cau en bosses foradades
(Ag 1,5b-6). Cal treballar amb la justicia de companya per construir la vida del poble

* Expressié manllevada a Frederic RAURELL.
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conjuntament amb Déu (cf. Is 41,10). La visié profetica de la justicia descentra de la
individualitat insolidaria i assenyala vers un nou horitzé: el nosaltres. Tota persona té
dret a un treball i és responsable de col-laborar en la creacié d’estructures socials justes
on tenen el primer lloc els pobres (Dt 24,14-15a).

4.2. El clam dels segadors ha arribat fins a les orelles del Senyor de l'univers (Jm 5,4)

Avui també qualsevol dels jornals escatimats per acumular riqueses injustes clama
al cel. Per establir la mesura del salari amb justicia cal considerar moltes raons; perd
generalment han de tenir present els rics i els patrons que oprimir per al seu lucre
els necessitats i els desvalguts i buscar el propi guany en la pobresa de I'altre, no ho
permeten ni les lleis divines ni les humanes. I defraudar algd en el salari degut és un
crim. La persona humana és i ha de ser el principi, el subjecte i la finalitat de totes les
institucions. Tot home té dret al treball, a la possibilitat de desenvolupar les seves qua-
litats i la seva personalitat en I'exercici de la seva professié. El treball huma és la clau,
potser la clau essencial, de tota la qiiesti6 social, si tractem de veure-la veritablement
des del punt de vista del bé de 'home. I si la solucié gradual de la qiiestié social sha
de buscar en la direccié de fer la vida humana, més humana, aleshores el treball huma,
adquireix una importancia fonamental i decisiva.

Heu sembrat molt i heu collit poc. ..
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5. Consumir per viure i no viure per consumir

El treball huma té un valor étic, el qual estix vinculat completament i directament al fer
que qui el duu a terme é una persona, un subjecte conscient i lliure (Laborem Exercens 6)

5.1. Els ignorants ho desconeixen, els insensats no ho comprenen (cf- Sl 92,7)

Per poc que ens nadonem, descobrim que 'orientacié dominant de la societat del
benestar ens incita a consumir sempre més i ens llanga a una carrera boja: viure per
consumir. Emprar i llengar. Pero l'aire de 'Esperit que ens arriba mitjancant la Paraula
ens crida a una total conversi: consumir per viure. A usar només el que sigui necessari
i a compartir, a respectar l'altre... Davant aquesta realitat, un treball que considero
urgent és recuperar la senzillesa i 'austeritat de vida per salut i salvacié de tothom.
Viure menys preocupats per les coses materials, gaudir de les relacions interpersonals,
cultivar la interioritat, incloure els altres i cercar més aviat el Regne de Déu (cf. Lc

12,31).

5.2 Els humils posseiran la terra, fruiran d'una gran pau (S/37,11)

No podem oblidar que el procés de globalitzacié és una realitat actual i complexa
que afecta tothom i que ha generat molts canvis en el mén dels negocis, en la cultura,
en el treball i en les relacions de les societats humanes; i també aquests canvis incidei-
xen en el medi ambient fent sorgir una nova consciéncia ecoldgica. La globalitzacié
per a alguns resulta positiva i per a d’altres, negativa; com també el sistema capitalista
que afecta tots els ambits de la vida social i, malauradament, continua afavorint les
societats més riques i desenvolupades, i enfonsa cada cop més les debils i pobres. I la
globalitzacié genera nous problemes en la pobresa del mén, en el comer¢ internaci-
onal, en I'emigracid i en I'ecologia. Davant aquesta realitat no podem quedar indife-
rents i ens cal prendre mesures en 'ambit personal, familiar i social, col-laborant en
iniciatives alternatives: un consum responsable i cultivar U'espiritualitat, la capacitat
d’habitar el nostre temps, afavorir un oci humanitzador.

Habitar el temps vol dir viure el temps, no només passar el temps com a cronos o
temps que passa, siné essent més conscients. I cultivar la interioritat és obrir-nos al
transcendent, fer-nos més conscient, adonar-nos de la propia singularitat, transcen-
dir-nos a nosaltres mateixos, atrevir-nos a relacionar-nos amb nosaltres mateixos, amb
els altres i amb Déu. Anar per la vida amb uns ulls nous i fent de la nostra historia
un temps amb Déu. Viure el temps com un sagrament que ens revela Déu present en
totes les coses. Viure el nostre temps com a kairds: un temps oporti. On l'equilibri
entre temps de treball i temps lliure sigui un temps de formacié, de consolidacié dels
béns espirituals, morals, culturals i fisics de la persona.
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6. Treball valués i generds

Mitjangant el treball 'home no només transforma la naturalesa, sind que es realitza a
si mateix com a home, é més, en cert sentit és fa més home (Laborem Exercens 9)

6.1. Vaig anunciar gratuitament ['evangeli de Déu (2Co 11,7)

Quan Déu treballa 'home regalima suor. El regnat de Déu que proposa Jesis amb
la seva vida i predicacié no pertany al sistema injust d’aquest mén, ni es fonamenta
en una forga opressora. Siné que la societat proposada per Jestis germina i creix des de
Pamor i la justicia d’'un Déu que és Pare-Mare de tots els homes i de totes les dones.
I en aquesta filiacié tots som germans i germanes. D’aqui que Jesds es prengui molt
seriosament la realitat d’aquest mén. No és del mén, perd ni fuig del mén, ni con-
vida a ningu a fugir del mén. Jests va treballar en aquest mén, fent I'opcié a favor
dels malestimats i desheretats d’aquesta terra. Molts cristians i cristianes de diverses
comunitats, rellegint 'Evangeli, han descobert que els interessos de Jesds no eren
els suposats drets de Déu (dissabtes, cultes, lleis...) siné els drets de '’home: que la
persona humana visqui en plenitud la seva humanitat. Per aix, Jesds passa pel mén
humanitzant tants infrahumans. Estar en el mén com Jesus significa que: On hi ha
lhome patint dolor, injusticia, pobresa, violéncia, alla ha d'estar la veu de I'Església amb
la seva vigilant caritat i amb l'accié dels cristians.

6.2. El meu Pare continua treballant i jo també treballo (Jn 5,15)

Déu continua actuant en el mén fins a portar-lo a la seva realitzacié plena amb
la nostra col-laboracié. Lamor recrea de bell nou les relacions personals i laborals.
Lamor engega la recerca del bé de tothom i fa que molts de treballs es realitzin genero-
sament. Alguns d’aquests treballs tenen un reconeixement mundial i suposen un canvi
en les estructures injustes i afavoreixen el desenvolupament dels pobles, milloren la
salut del planeta i rompen les diferencies socials. Aquests treballs els realitzen persones
que s’inverteixen a si mateixes a favor dels pobres: Wangari Maathai coneguda com
la mare dels arbres’ sembrant milions d’arbres lluita per la cultura, per conservar els
espais verds, la fauna i les persones i per crear una societat més inclusiva per a les do-
nes... Dia a dia va sembrant justicia i compassié. Mohamed Yunus, pare dels microcre-
dits i fundador 'any 1983 del Grameen Bank, un banquer que canvia 'enfocament de
Peconomia afavorint el desenvolupament del pobre perque «la pau vertadera no pot
aconseguir-se si no s'aconsegueix obrir un cami perque la major part de la poblacié

> Vida Nueva, 16/1/ 2004, pag. 8-10.
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surti de la pobresa. Yunus, amb la seva entrega total a les comunitats menys desen-
volupades, ha demostrat que no shan de donar almoines als qui no tenen res, siné
que s¢’ls ha d’ensenyar a gestionar.»® LAbbé Pierre, sacerdot catdlic, des de 1947 obre
camins per lluitar contra la pobresa creant llocs de feina per als més pobres: «<Emmads
té una conviccid: la fraternitat pot ser un antidot per la globalitzacié de la pobresa.
En un moment en qué¢ més que mai, la Terra es converteix en un poble, tots hem de
realitzar noves maneres de compartir, qualsevol que sigui el nostre pafs d’origen, les
nostres creences o les nostres riqueses.»’

6.3. Aquesta dona ha fet el que podia fer (Mc 14,8)

I també moltes altres persones que gairebé no sén noticia en els mitjans de co-
municacid, perd sense fer renou els impulsa un desig espiritual de transcendir-se, de
sortir d’elles mateixes i fer el que poden per aixecar els desvalguts que tenen al seu
voltant. I per ago treballen amb creativitat, posant un xic d’amor en el seu entorn o
aportant el que poden en alguna organitzacid. Silenciosament s'inverteixen en accions
que produeixen un augment de dignitat, de germanor, de joia, ’humanitzacié. .. per-
que somien un mén millor per a tothom. No estalvien esforcos per generar relacions
basades en I'amor i la generositat. Treballen per als altres i es treballen a si mateixes
per construir dia a dia el Regne de Déu donant les dues monedes petites (cf. Le 21,1-
4), tot el que tenen per viure: la tieta Marga que cada cap de setmana va a buscar els
nebots, els seus pares estan separats, i convida els nens a dinar a casa seva, els ofereix
escalf familiar, hi parla i hi juga... i poca cosa més, perd aixi alleugereix el sofriment
d’aquestes criatures. La Mariona treballa només mitja jornada i a 'escola li han ofert
de fer un taller de cuina; no guanya gaires diners, perd sent que ajuda a créixer la mai-
nada, entén que entre tots ens ajudem; el seu fill Josep assisteix a un taller de costura i
s ho passa molt bé i el porta també gratuitament una altra mare, de manera casolana
omplen de tendresa i de cultura I'esplai de la mainada del barri... La Teresa cada tarda
va a casa de la seva mare que ja no es pot valer per si mateixa: parlen juntes, li endrega
la casa... somrient, amb amor i bon humor lleva rovell a la malaltia i la vellesa de la
mare; a pesar del cansament descobreix que d’aquesta manera Déu cuida dels més
debils i, senzillament, s'alegra de veure-la contenta... A en Joan no li agrada d’anar al
bar a jugar la partida, perd sap que el Toni, el seu vei, invalid fa anys, és I'dnica sortida
que pot fer si algi li empeny la cadira de rodes; per a¢d, a mig mati, si fa bon temps,
va a buscar-lo i el deixa al bar amb els seus amics i mentre ell se’n va a caminar. I de

¢ Vida Nueva, 16/12/ 2006, pag. 42.
7 Caritas, desembre 2006.
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tornada va a buscar al Toni i parlen una estona. Amb aquest passeig a ambdés se’ls il-
lumina la cara. Aquesta gota d’afecte diari els ha tornat més propers i afables. ..

I la llista es podria allargar, persones que simplement fan el que poden: dignifi-
quen la vida de Ialtre. S6n com la dona de I'Evangeli que fz e/ que por: acompanya al
seu amic Jests en I’hora més fosca de la seva vida, I'obsequia amb un perfum valuds,
'acompanya, I'alleugereix amb un raig de generositat fora mida, vessa perfum sobre
aquell cos cansat d’anar per la vora dels camins, I'ungeix per la vida. Una accié aparent-
ment senzilla i banal perd aquest perfum és la gratuitat, I'entrega que déna més vida.

6.4. Un propietari que va sortir de bon mati a llogar treballadors
per a la seva vinya (Mt 20,1)

Potser trobarfem molta gent que treballa pels diners. Perd potser també trobariem
molta gent que treballa amb vocacié i dedicacid plena. El seu treball és una resposta
conscient a la crida de Déu que brolla del fons del seu cor, convertint la tasca en mis-
si6 compromesa per a millorar el mén. La persona que treballa només per un sou (Cf.
Jn 4,36; 10, 12.13) no té cura dels altres ni es deixa treballar a si mateix pel treball. El
treball 'empresona. Perd deixar-se treballar pel treball allibera i fa possible que hom
aprengui de la propia experiéncia. Deixar-se treballar significa esdevenir progressiva-
ment el que hom esta cridat a ésser mitjangant el treball quotidia. La persona que es
deixa treballar pel propi treball va aprenent a fer-se més humana, el mateix treball que
realitza és com una eina per formar-se i un camf de santedat. Un cami i un treball fet
de conjunt entre Déu i nosaltres, si e/ Senyor no construeix la casa, és iniitil l'afany dels
constructors (S1 127,1).

7. Esser llavors de transformacié social

Lhome és considerat com un instrument de produccid, pero hauria de ser tractat com a
subjecte eficient i considerat com a vertader artifex i creador (Laborem Exercens 9)

7.1. Una viuda pobra hi tiri dues petites monedes de coure (Mc 12,42)

Senyor ajuda’ns a ésser llavors de transformacié, obre’ns a la creativitat de 'Esperit,
il-lumina'ns per descobrir noves maneres de fer la nostra aportacié genuina al mén
per transformar-lo. Els grans projectes han de ser sostinguts i alimentats amb petites
accions, des de la conviccié personal d’estar implicats responsablement en un mén
globalitzat. Totes les persones, encara que siguin de diferents religions, ens podem
unir en el treball de la pau. Em plau evocar Gandhi quan estava per segona vegada a
Sud-africa; aleshores encara es trobava en ple procés de maduracié espiritual, pero ja
era un advocat famds i respectat i havia fet infinitat de coses per la comunitat india i
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era, a més, bastant considerat pels anglesos. En aquells moments Gandhi necessitava
agafar diverses persones al seu servei, unes per a les tasques juridicopolitiques i d’altres
per a les feines domestiques. Tots vivien a casa amb ell i la seva familia creant una es-
pecie de comunitat. Perd Gandhi explica que, en aquella casa, la neteja de les latrines
no va quedar assignada a ningt, siné que se n'encarregaven el mateix Gandhi, la seva
dona i els seus tres fills.® Pensem que aquesta decisié la pren un hindd que havia estat
educat en la teoria de les castes i se ”’havia apartat llegint els evangelis. Ara a nosaltres
ens pot servir d’exemple simbolic de fins on pot portar la iniciativa de 'Esperit quan
I’home s’hi obre amb una certa immediatesa. Naturalment, decisions aixi, les auto-
ritats eclesiastiques o politiques no les poden convertir en /ei per significatives que
siguin. Perd podrien fecundar la societat.

Treballar per la pau en el nostre entorn és també contribuir al desenvolupament
del mén vers la germanor: «l’accié per la pau mai no esta separada de I'anunci de
I’Evangeli, que és, certament, la Bona Nova de la pau».” Tots estem cridats a treballar
per la pau. I optar per la pau suposa per la persona creient pregar de manera incessant
per la pau manifestant al Senyor les nostres dificultats per aconseguir-la i oferint-li les
nostres mans per construir-la. Ens cal conversié, mirada critica i compassiva i accions
compromeses, siguin grans o petites, perd reals. Sabent que també tenim part en el
pecat social, i que no tot depen dels governants mundials perque «les accions quotidi-
anes de consum de cada un de nosaltres afecten les situacions del Sud d’'una manera
més o menys directa. Per exemple, la situacié d’inestabilitat de Costa d’Ivori potser no
té gaire a veure amb nosaltres fins que coneguem la situacié del deute extern d’aquest
pais i la necessitat d’aprofitar-ne els recursos naturals com ara el cacau o la fusta fins
a exhaurir-los.»™

Apel-lar a la iniciativa de 'Esperit pot ser també perillds, ja que 'ésser huma té una
gran capacitat d’autoengany i de manipulacié del nom de Déu, per beneir les seves
inhumanitats més grans com a iniciatives de I'Esperit. Perd, malgrat tot, és urgent i
necessari exposar-se a la creativitat de 'Esperit Sant per obrir nous camins de trans-
formacié social en el nostre mén d’avui tan ferit i tan bell!

7.2. Vosaltres sou la sal de la terra (Mt 5,13)

Avui més que mai el nostre treball ha de ser el del propi cor, el treball amagat del
coneixement personal i una vida de fe i d’oracid. El nostre treball de cada dia ha de
ser la comunié en les nostres comunitats, fent-ne llocs d’amor, de bones relacions, de

8 Cf. Mis experiencias con la verdad, p. 300.
? Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, n° 493.
1 Joan CARRERA, A la recerca del Regne.
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La sal de la terra

perdé estimulant, de critica constructiva, ajudant a créixer cada germa i cada germa-
na. El nostre treball és 'esfor¢ continuat d’obertura per coneixer i acollir els homes i
les dones d’avui que se’ns apropen. El nostre treball ha de ser el dialeg interreligids i
Iobertura a les noves sensibilitats espirituals, coneixent i vivint a fons primer la nos-
tra, per no entrar en un dialeg de confusié. El nostre treball urgent és compartir amb
els cristians i cristianes del nostre mén d’avui la Bona Noticia de 'Evangeli, aquest
do de 'amor de Déu que portem en gerros de fang, sentint-nos Església i vivint amb
Església. Essent presencia orant. El nostre treball prioritari és estar oberts a tot el que
és huma, especialment a les seves expressions més sofrents, veient-tho tot amb un cor
solidari i compromes com ho va fer Jesds de Natzaret, que essent de condicié divina
es va fer un de nosaltres per amor. Els seguidors i les seguidores de Jesus, el Crist, te-
nim la missié d’ésser la sal del mén perque el que vivim amb joia: «la relacié amb els
germans i el descobriment del propi mén interior, el realisme del treball i la seva as-
sumpcié senzilla, constant i responsable; 'acceptacié d’una oracié sobria sense senti-
mentalismes... Tot a¢d ajuda d’una forma impagable a la formacié de la persona.»'!

' Isidoro ANGuUITA, Abat de Huerta, Semana Monastica, Salamanca 2009.
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8. Icona de I’Abba treballador mitjangant Jests

Lhome com a subjecte del treball, independentment del treball que realitza, és per si
mateix, una persona. Aquesta veritat conté en si conseqiiéncies importants i decisives (La-
borem Exercens 12)

8.1. El Regne de Déu és enmig vostre (Lc 17,21)

Déu és amb nosaltres i nosaltres som avui una moneda en les seves mans mater-
nals:
Jo em sent, Déu meu,
com a moneda i teu és el dret de gastar-me (R. M. Rilke)

Els versos del poeta alemany m’evoquen la parabola de Jests: Quina dona que té
deu monedes de plata'* i en perd una, ;no encén una llantia i escombra la casa amb rota
cura fins que la troba? I quan l'ha trobada, ;no convida les amigues i veines dient-los:
“Veniu a celebrar-ho amb mi: he trobat la moneda que havia perdur’? lgualment jo us dic
que hi ha una alegria semblant entre els angels de Déu per un sol pecador que es converteix
(Lc 15,8-10).

M’encisa la imatge del Déu Abbi agranant per trobar la moneda perduda, la co-
munitat humana, la persona concreta, com moneda de plata per ésser invertida en
la construccié del Regne. Com una dona que escombra tota la casa, regira totes les
estructures injustes i inhumanes fins que troba la persona i ho celebra convidant les
amigues i les veines. La interpretacié més acceptada ens diu que és una de les parabo-
les del Regne de Déu," perod en el context d’aquesta senzilla recerca hi pot tenir lloc
una altra lectura per apropar-la a I'experi¢ncia creient del treball.

LAbba, el Déu de Jests, proper i misericordids, que ens busca afanyosament pot
ser per a nosaltres una icona. Un far en la ruta del treball diari per a esdevenir, dia a
dia, més compassius i misericordiosos. Treballar perque les persones siguin respecta-
des. Perque en cada treball hi sapiguem descobrir la persona valuosa als ulls de Déu.
Perque la nostra relacié de fe i d’amor amb I'’4bba amari el nostre treball i ens permeti
retrobar-nos amb nosaltres mateixos i amb els altres per compartir el goig d’ésser
estimats per Déu i viure en la seva misericordia. Perque el treball ens condueixi a la
festa de la fraternitat celebrada al voltant de la taula i perque les monedes de metall

2 La dracma era una moneda grega equivalent a un denari roma, és a dir, al jornal per un dia de treball
(Mt 22,19). Per aixd la parabola és coneguda amb el titol de «la dracma perduda.

13 Jesus predica el 'evangeli (vinguda del Regne) amb paraboles. Les paraboles que narra Jests sén apo-
logies del mateix evangeli per mostrar com és Déu. En Lc 15,8-10 Jestis defensa que Déu actua amb una
incomprensible misericordia i que la seva alegria més gran consisteix en el perdd, en el retrobament del que
estava perdut. Joachim JEREMIAS, Las pardbolas de Jesiis.
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siguin invertides en les accions concretes que produeixin estructures socials de salvacié
i d’inclusié per a tothom.

8.2. No ets pas lluny del Regne de Déu (M 12,34)

Per Jests el més important és estimar Déu i els germans. Jests, el pobre i el tre-
ballador per excel-lencia (Fl 2,5-11; Jn 5,17) no té cap empatx d’emprar metafores
del treball, de monedes i de diners. Pero els empra de manera lliure i original perque
no viu agafat a les riqueses materials siné que tot en la seva vida esta supeditat a la
comunié amb el seu Pare i a la construccié del Regne. Jests va acceptar de ser ajudat
materialment per un grup de seguidores (Lc 8,3). El treball i els diners sén i han de ser
mitjans en funcié del somni més bell de Déu Pare: que tots els homes i totes les dones
arribin a esdevenir fills i filles seves en el Fill Jestis. Germans i germanes que viuen
fins a les dltimes conseqiiencies la filiacié divina: relacions de germanor i d’igualtat,
sense que ningu passi fam, ni vagi despullat, ni estigui presoner, ni sigui esclau de res
ni de ningd... El treball incansable de Jests és que tothom segui a la mateixa taula i
comparteixi un mateix pa (Mc 6,35-44). Jests posa exemples de diners per despertar
el cor de la gent, perque cada persona desenvolupi el millor que hi ha en si mateixa;
i sigui capag de gestionar eficagment tots els talents rebuts per estimar sense mesura;
per donar més vida als germans i les germanes. Per a0 crida a treballar a la vinya (Mt
21,28ss; 20,1-16); anima i estimula a fer multiplicar les qualitats; urgeix a ser habils
en la gestié dels béns (Lc 14,28); a no guanyar-se amics amb els diners (Lc 16,8-13);
convida a la conversié i a compartir els béns amb els més pobres (Lc 19,8ss.); valora
totes les aportacions generoses encara que aparentment semblin insignificants (Lc
21,4); el diner ha de ser invertit en accions concretes per dignificar la vida del més
pobres (Mc 14,3-9). També ens alerta dels perills que porten els diners quan s'empren
malament i denuncia amb valentia que no es pot tapar la veritat subornant amb diners
(Mt 28,12-15) ni per vendre els amics. Aixd, en els escrits paulins, apareix encara de
manera més viva: 'Tamor desmesurat al diner arriba a fer-ne un idol (Ef 5,5; Col 3,5) 1
és l'arrel de tots els mals que roseguen el cor de 'home (1Tm 6,10; He 13,5).

9. Conclusié

Per realitzar la justicia social sén sempre necessaris nous moviments de solidaritar (La-
borem Exercens 8)

9.1. Senyor, dono als pobres la meitar dels meus béns, i als qui he exigit més diners
del compte, els en restitueixo quatre vegades més (Lc 19,8)

La fe cristiana és una fe encarnada en la societat; 'opcié radical per la persona de
Jesus de Natzaret porta a posar tots els nostres béns al servei del Regne. El seguiment
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del Cirist es viu en accions concretes que afecten tots els ambits de la vida: familia,
cultura, treball, diner, lleure, formacié... res queda fora de I'influx de la fe que es ma-
nifesta en 'esperanca i en la caritat.

Acabo la reflexi6 suggerint la proposta d’'una campanya de Caritas: Ddna un altre
valor al teu diner. Crec que la sensibilitat d’aquesta campanya casa amb la visié biblica
del treball huma i I'ds solidari dels diners en I'ardua tasca de construir una societat
amb valors. La dita campanya'* assenyala que una de les principals causes de I'actual
crisi és «la perdua del valor social del diner en benefici de 'enriquiment individual per
damunt de tot» i denuncia com un diner «sense valor social» és un diner «sense ani-
may. 1 proposa invertir en valors segurs de renda fixa o deute public; que si bé donen
menys guanys, no tenen risc i financen les politiques ptbliques; proposa també elegir
entitats d’estalvi amb fons solidaris o obres socials; o invertir en banca é&tica i solidaria
que prioritza els serveis a col-lectius en situacié d’exclusié social i el valor social del
diner enfront de l'intereés mercantil.

Els bons tedlegs solen dir que «la fe feta poesia salva» perque és de I'tinica manera
que arriba al cor. Aix{, doncs, poso punt final evocant un gest poetic i que humanitza
laltre. Conten que Rainer M. Rilke quan vivia a Paris, cada dia en anar a la univer-
sitat, es trobava amb una dona asseguda, immobil com una estatua, amb la mirada
fixa a terra i la m estesa demanant almoina. La seva companya solia donar-li algunes
monedes, perd Rilke mai no li donava res. Un dia la seva companya li va demanar:

—Per que no li dones mai cap moneda?

I el poeta va respondre:

14 Caritas, octubre 2009.
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—Li haurfem de regalar quelcom al seu cor, no només a les seves mans.

Lendema Rilke va arribar amb una rosa preciosa i la va posar sobre les mans de la
dona. Ell anava a continuar el cami, perd la dona va mirar el poeta, es va aixecar, va
agafar-li la ma i la va besar. Llavors la dona se’n va anar estrenyent la rosa contra el seu
pit. I durant una setmana ningu no la va veure. Al cap de vuit dies tornava a ésser al
lloc de sempre, silenciosa i immobil:

—De queé deu haver viscut aquests dies si no ha rebut res? —va demanar la jove.

—De la rosa —va respondre el poeta.
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Articles

Lespiritualitat contestataria del Cohelet:
pessimisme o realisme?

Analisi de Coh 1, 2-11

per Hanzel José Ziniga Valerio

Professor a la Universidad Catélica de Costa Rica

Resum

La historia ha valorat de manera pessimista i mesquina el llibre del Cohelet. Sem-
pre se I’ha vist com una obra carregada de desolacié per causa de les paraules tan dures
que empra. La monotonia, el cansament i la idea de la manca de sentit sén eixos trans-
versals de 'obra; amb tot, la critica moderna pot entendre més bé el perque d’aquests
fets en situar el llibre en el seu context historic i literari. Aixd és el que farem en aquest
treball: descobrir el valor de I'espiritualitat realista del Cohelet.

1. Consideracions previes

La saviesa tradicional d’Israel té un fonament: Déu que premia el bé i castiga el
mal. Sols hem de llegir les primeres linies dels Proverbis o del Cohelet per adonar-nos
que es troben amarades per la conscieéncia deuteronomica:

Avui et proposo d’escollir entre la vida i la mort, entre la felicitat i la desgracia. Avui
et mano que estimis el Senyor, el teu Déu, que segueixis els seus camins i compleixis
els seus manaments, els seus decrets i les seves prescripcions. Si ho fas aixi, viuras, seras
nombrés, i el Senyor, el teu Déu, et beneira en el pais on ara entraras per prendre’n
possessi6. Perd si el teu cor sallunya d’ell, si no I'obecixes i et deixes arrossegar a donar
culte a altres déus i a adorar-los, avui fanuncio que aneu de cert a la perdicié, que no
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viureu gaires anys a la terra on ara, un cop passat el Jorda, entrareu per prendre’n pos-

sessié (Dt 30,15-18; cf. 28,1-46).

Podem veure ben clarament que en el pensament hebreu no és concebible la idea
d’un Déu injust. El Senyor governa el mén i dicta sancions que han de ser efectives
durant la vida de 'home, ates que les escales de la justicia no es poden contrapesar en
el mén dels morts (el xeol), o en cap existencia significativa després de la mort." Aixi,
els beneficis materials sén vistos com a senyals de la Provideéncia; com a contrapes, les
malalties i la pobresa s6n signes de 'enemistat amb Déu.

Aquest paradigma governa en el pensament veterotestamentari, pero els dubtes no
van trigar a apareixer: per que Déu castiga el just?, perque la prosperitat arriba a la casa
del malvat? La resposta més temeraria es troba en Pr 3,12: 'adversitat és un signe de
I'amor de Déu; perd aquesta resposta no va ser prou convincent.

Per al just Job, els castigs sén incomprensibles, per aixo lluita amb tenacitat contra
la llei de la retribucié representada pels seus amics. A la fi, Job compren que ha d’ac-
ceptar la voluntat de Déu unint-s’hi, ja que la seva vida no és res davant la potencia
divina (cf. Jb 38, Iss.).

A diferencia de Job, I'actitud de Cohelet és més drastica: culpa Déu i el mén per-
que no hi ha sancié moral; '’honrat mor en la seva honradesa i el malvat envelleix en
la seva maldat (7, 15); també perque la mort atrapa tothom: tant el savi com el neci
(2,15), tant a 'home com a la béstia (3,19-21). Cohelet proclama que la teoria tra-
dicional és refutada pels fets. R. E. Murphy? remarca la importancia de Cohelet en el
corrent sapiencial: la tradicié de la saviesa hebrea va voler «controlar» Déu per mitja
de la llei de la retribucié; Cohelet, en canvi, insisteix que Déu déna, perd que ho fa
lliurement; aquesta és la conviccié basica positiva de 'AT.

Lobjectiu que ens proposem ¢és analitzar algunes de les idees fonamental del llibre
del Cohelet a partir del proleg per mitja d’'una analisi literaria, historica i teologica
ben detallada. Al final presentarem unes claus d’interpretacié que ens permetran de
comprendre millor aquest text avui. Veurem que no és en I'aparent depressié del Co-
helet, sind en el seu realisme historic on trobem 'espiritualitat d’aquest llibre, que és
paraula de Déu.

2. Delimitacié del text

No és pas complicada la justificacié de la nostra pericope com un tot coherent.
La primera rad és la forma literaria: aquest text és una pega clau per tota la doctrina

' R. E. MuRreHY, Introduccidn a la literatura sapiencial del Antiguo Testamento, Santander 1970, p. 69.
2 Cf. R. E. Mureny, Introduccion a la literatura sapiencial, 73.
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presentada pel Coheélet. Compartim I'acord de la majoria d’exegetes que afirmen que
Coh 1,1-2; 12,9-14 s6n obres d’un redactor posterior a I'escrit.® Potser I'escriptor és
un deixeble de Cohelet, que vol resumir i introduir en 'ensenyament del seu mestre.*
Aquest proleg presenta les caracteristiques de U'espiritualitat de Cohelet, presentada en
la famosa frase de I'inici i de la fi del llibre: «Vanitat i més vanitat, diu Cohelet, tot és
efimer» (1,2; 12,8).

Diversos autors’ fan una delimitacié diferent de la que proposem. Divideixen 1,
1-3 de 1, 4-11 ja que, certament, els tres primers versets sén introductoris al tema que
titulen: «La roda del mén i les generacions» o «Compliment frustrat». Amb tot, el v. 1
el podem separar clarament dels que vénen a continuacié, ja que és el titol de 'obra.
Elv. 2, ates que forma part d’una redaccié posterior, ens introdueix en la tematica que
ve tot seguit d’una manera violenta: tot és vanitat. I a partir del v. 4 explicara per que,
quan doni la resposta a I'interrogant plantejat en el v. 3.

El v. 3 sembla que és I'tinic aillat del conjunt de la pericope, perd no és pas aixi:
ens interroga sobre el sentit de qualsevol esfor¢ huma: té cap valor? La resposta és im-
mediata: no, ja que tot és una roda, tot gira i es repeteix, tot és buit... «No hi ha res
de nou sota el sol» (1, 9). Per aquesta raé no separem els v. 2 i 3, del 4 i els posteriors.
Separar una pregunta d’una resposta no és adequat.

A partir del v. 4 comenga la resposta de que parlem. Lautor sagrat explica la vanitat
de la fatiga que causa l'esforg. El sol, el vent, els rius, la mar, 'ésser huma... tot es
repeteix —ja ho hem vist— i, per tant, cansa i molesta. Fins al v. 11 'autor proposa
aquesta reflexié. Tanca una inclusié poc clara: «Una generacié se’n va, i una altra ve»
(1,4a) i «De les generacions passades no en queda cap record, ni en quedara cap de les
futures; el seu record s’haura esvait entre els qui vindran després. » (1,11). Les genera-
cions que vénen i se’n van no deixen records: sén una simple reiteracié.

En el v. 12, Cohelet comenga amb el recurs pseudoepigrafic: és Salomé que parla
per proclamar que el saber, I'alegria i I'accié sén vanes. Es un tema completament di-
ferent del que hem escollit. La pericope culmina doncs, en el v. 11, amb el tancament
de la inclusié. Aix{ justifiquem l'inici i la fi de la pericope que hem escollit.®

3 Les pistes per descobrir-ho es troben en el narrador. Cohelet parla sempre en primera persona del singular.
Ell és el protagonista (1,12); en canvi, en el proleg i en 'epileg, el narrador esdevé testimoni, parla en tercera
persona en (1,15 12,9). Podriem encara oferir una altra rad: de les set vegades que apareix el nom de Cohelet,
cinc apareixen en aquests dos textos (1, 15 1, 25 12, 8; 12,9; 12, 10) mentre que en la resta del llibre sols apareix
en dues parts (1,12 y 7,27). Cf. V. MoRvLa, Libros sapienciales y otros escritos, Estella 2002, p. 190.

* Cf. D. DoRE, Eclesiastés y Eclesidstico o Qobélet y Sirdcida, Estella 1997, p. 18.

> Cf. A. Barucq, Eclesiastés. Qobeleth, Madrid 1971; D. DoRrE, Eclesiastés; E. MaRTINS — 1. STARNIOLO,
Cémo leer el libro del Eclesiastés, Bogotd 1993; M. STRANGE, Job y Eclesiastés, Santander 1970.

¢ Cf. Biblia de Jerusalén i L. ALONSO SCHOKEL, Biblia del Peregrino, Estella 2005. Aquesta darrera traduccid,
tot i que divideix els dos primers versicles, no separa el v. 3 del 4.
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Una miniatura medieval
que il-lustra el llibre
del Cobélet.
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3. Situacié del text

Cal citar L. Alonso Schékel que en ens fa 'advertiment segiient:

Es imposible saber con certeza cémo compuso el autor su obra. Llamados a ilustrar
su forma. Pensarfamos en el modelo de un diario de reflexiones personales. Nunca
se establece de antemano el tema; no hay ningin tema que imponga un desarrollo
previsto de antemano; un tema puede aparecer de nuevo con variaciones y meta-
morfosis, sin excluir interferencias temdticas.’

7 L. ALONSO SCHOKEL — J. MATEOS, Primera lectura de la Biblia, Madrid: Cristiandad 21980, p. 250.
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Sabem que, com diu L. A. Schékel, mai no trobarem respostes definitives, formu-
larem una proposta per situar la nostra pericope en el conjunt tematic del llibre.

Par a A. Barucq® el llibre del Cohelet es divideix en onze parts, excloent el titol-
motiu central de 'obra (1,1-3) i lepileg (12,9-14). Segons aquest autor, la nostra
introduccié forma part del desenvolupament del llibre, llevat de 1,1-2 que és titol i
motiu de I'obra. Sén les segiients:

a) Etern retorn de les coses «sota el sol» (1,4-11)

b) Salomé opina sobre diferents situacions (1,12-2, 26)

¢) Importancia del «<moment propici» (3,1-9)

d) Experiencies personals (3,10-4,11)

¢) Proverbis d’escola (4,13-5,8)

/) Reflexié sobre el diner (5,9-6,12)

9 Sentencia de savis «val més... que...» (7,1-8.9-14)

h) Experiéncies diverses, particularment sobre la sort de 'home (7,15-9,10)

/) Maximes de saviesa (9,11-10,3)

/) Temes diversos en prosa lliure o ritmica (10,4-11,6)
£) Meditacié sobre 'edat florida (11,7-12,8)
Es molt important el punt de vista de J. Vilchez,? per al qual Cohelet no té una

estructura global sind estructures parcials i enllagos intencionats en la major part de
les pericopes. Aleshores tenim:

Preambul de Cohélet (1,1-2)

La gran unitat (1,3-3,15)

Reflexions sobre problemes humans (3,16-22)

Altres reflexions de Cohelet menys transcendents (4,1-16)

Sobre el culte, les injusticies i la riquesa (4,17-6,9)

Lhome davant les coses predefinides i les imprevisibles (6,10-12)
Que és bo per a ’home (7,1-29)

Cohelet de nou davant la saviesa tradicional (8,1-17)

El savi Cohelet davant del desti comt i del poder (9,1-18)

Variacions sobre temes de saviesa tradicional (10,1-20)

S oS

>~

8 Cf. A. BARUCQ, Eclesiastés, 20-21.
9 Cf. ]. ViLcHEZ, Eclesiastés 0 Qohélet, Estella 1994, p. 59.
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k) Atreviment i prudencia (11,1-6)
) Joventut i vellesa (11,7-12,7)

) Paraula final de cloenda (12,8)
n) Apeéndix a Cohelet (12,9-14)

D. Doré,"’ no exposa cap esquema propi per al llibre. Es limita a presentar-ne
diversos." Trobem molt interessant la classificacié d’A. G. Wright'? que fa un estudi
estilistic i literari molt minucids de Cohélet:

a) Titol (1,1)
b) Poema d’introduccié (1,2-11)
¢) Investigacions de Cohelet: plaer, saviesa i treball (1,12-6,9)
d) Conclusions de Cohelet
— Introduccié (6,10-12)
— Lhome no sap que és el que li convé fer (7,1-8,17)
— Lhome no sap el que vindra darrere d’ell (9,1-11,6)
¢) Poema de conclusié (11,7-12,8)
/) Epileg (12,9-14)

Ens sembla una proposta molt interessant ja que contempla Cohelet com un tot
literari, un conjunt en si mateix. Per a aquest autor, la nostra pericope és unitaria i es
presenta com un poema introductori de 'obra. Aixd mateix fa V. Morla:"

a) Titol (1,1)
b) Proleg (1,2-11)
¢) Primera part: «Vanitat i encalg del vent» (1,12-6,9)

d) Segona part: «No saber-coneixer-esbrinar» (6,10-11,6)
¢) Epilegs (11, 7-12, 8).1

10 Cf. D. DoRE, Eclesiastés, 15-18.

" Cf. E. GLASSER, Le proces du bonheur par Qobélet, Paris 1970; N. LoHFINK, Kobelet, Stuttgart 1980 1 V.
D’Avario, 1] libro del Qohelet. Struttura letteraria e retorica, Bolonia 1993.

12 Cf. A. G. WriGHT, «Ecclesiastes», en The New Jerome Biblical Commentary, London 1990. En resumim
I'esquema proposat, que és molt extens.

13 Cf. V. MoRLA, Libros sapienciales y otros escritos, Estella 2002, p. 194.

14 Cal aclarir que el darrer autor que hem citat parla de diversos redactors del Cohelet. Segons una hipo-
tesi, aquests son els responsables de 1,1-2 (un verset de la nostra pericope) i 12, 8-14. No sembla pas que es
pugui determinar quants redactors hi va haver. Alguns comentaristes parlen de dos (cf. A. LavHa, Kobelet,
Neukirchen-Vluyn 1978) i altres arriben a dir que n’hi ha vuit (cf. G.T. SuerearD, Wisdom as a Hermeneutical
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Seguirem les dues estructures que acabem de presentar, ates que consideren el nostre
poema com una unitat introductodria, que sintetitza alguns del temes que s'aniran de-
senvolupant al llarg del llibre. Nosaltres cercavem una pericope per a aprofundir en «la
saviesa de Cohelet», i no ”’hem trobat cap de millor que el proleg de 'obra (1,2-11).

4. Establiment del text

Proposem una traduccié de la nostra pericope a fi de copsar amb la maxima pre-
cisié el tema:

1. Vanitat de vanitats! —diu Cohelet— vanitat de vanitats!, tot és vanitat!
Quin profit treu '’home de totes les seves, quan s'afanya (fatiga) sota el sol?
Generaci6 va, generacié ve; mentre que la terra roman sempre.

Surt el sol, es pon el sol; se’n va al seu lloc i torna a sortir d’alla.

RANEEN

Va cap al sud el vent i gira vers el nord, gira i gira el vent i torna el vent a girar.

6. Tots els rius van a la mar i la mar mai no somple; al lloc on els rius van alli
tornen a fluir.

7. Totes les coses fatiguen; ningd no pot dir que I'ull no es fatiga de veure i que
l'oida no es fatiga de sentir.

8. El que ha passat, aixd passard; el que ha succeit, aixd succeira. No hi ha res de
nou sota el sol

9. Sies diu d’alguna cosa: «mireu, aixo si que és noun, fins i tot aixd ja succeia des
de sempre.

10. No hi ha records dels avantpassats; tampoc dels qui vénen en quedara record
entre els qui vindran més tard.

Comentaris"

a) H4bel

Habel (estat constructe) (arrel: hebel); és un mot que significa «buf, vent, buit, va-
nitat, no-res». Aquesta construccié (habel, habalim) és una espécie de superlatiu; com
ara «cantic dels cantics» o «rei de reis»; en aquest cas designa el buit més gran: «vanitat

de vanitats». Per a Cohelet aquest «alé» designa alldo que és il-lusori de les coses i, en
conseqiiencia, la decepcié que reserven a '’home.

Construct, Berlin 1980). Trobarem més dades i hipotesis en: M. GILBERT (ed.), La Sdgese de ['Ancien Testament,
Lovaina 1979.

1> La major part dels comentaris sén propis, perd ens basem en: L. ALoNSO SCHOKEL, Diccionario biblico
hebreo-espariol, Madrid 1999; J. VAzQUEZz ALLEGUE, Diccionario biblico. Hebreo-Espaiol. Espariol-Hebreo, Estella
2003. A més dels comentaris de la Biblia de Jerusalén i de L. ALONSO SCHOKEL, Biblia del Peregrino.
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b) Qohelet

Qohelet (arrel: gahal = congregacid, assemblea). La paraula funciona com a nom
o com a ofici. Es pot traduir per «predicador» o «mestre», el president de I'assem-
blea; també podria designar la veu del poble dins de 'assemblea. Aleshores, els fidels,
fatigats de la saviesa tradicional esdevindrien personificats en el Cohelet i prenen la
paraula per respondre als savis que tot ho justifiquen i tracten d’utilitzar la voluntat
divina i d’adequar-la «racionalment» als seus ensenyaments. Lexemple més clarament
criticat és la doctrina de la retribucié intrahistorica.

) “mals
“mald (arrel: ‘amal) expressa en tot 'AT un treball que fatiga, com el de I'esclau (Dt

26,7).1¢ Es un dels mots preferits del Cohelet, ja que denota la frustracié de I'ésser
huma que no pot aconseguir res amb el seu esforg.

d) (I')dlam

Significa un temps o duracié indefinida, incalculable. Chem traduit en el v. 4
com «sempre» ja que 'autor vol expressar amb una paraula (‘omade?) el fet d’«estar o
romandre». Aixi, ates que la terra roman immobil, no hi ha res que canvii, per més

que passin les generacions, per més que 'home faci el que faci i miri de canviar, tot
es repeteix.

¢) enenni

En si ‘énenni és un plural i porta el sufix pronominal. S’usa en 'hebreu biblic des-
prés d’una sentencia de saviesa. Es tradueix com «inexistent», «nul», «no hi ha», «mai».
En el nostre text (v. 7) vol donar a entendre la inexistent novetat dels rius que van a la

mar i que baixen «a I'ocea inferior... el travessen per tornar a sortir en les deus ».'” De
nou Cohelet fa al-lusié a la ruleta cosmica, que és una simple repeticié de les coses.

/) En el v. 9 hi ha un joc verbal interessant: relliga dues arrels verbals en passat i
futur. Hem traduit els verbs com «passar» i «succeir», que sén analegs. Per a Cohelet
el que és en el present sera en el futur. No hi ha res de nou sota el sol.

9 Hi ha mots que s'usen sovint:: «fatiga», «<sempre», «tot», «sota el sol». Tots de-
noten la nul-litat de 'accié humana. Tot sempre és fatiga sota el sol. No se’n treu cap
profit, d’esforcar-se i de treballar.

h) La primera part de la pericope (fins al v. 3) ens introdueix en la idea de la in-
utilitat de les coses a fi de crear un espai propici i parlar de la inutilitat de la realitat

16 Cf. Biblia de Jerusalén, 957.
17 Cf. L. ALoNso SCHOKEL, Biblia, 959.
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humana. El valor optimista de la sapi¢ncia tradicional és posat en dubte utilitzant
els mateixos elements de la tradicié veterotestamentaria que representen la gloria i el
triomf en el cosmos (v. 4-7). Els versets segiients (8-11), se centren en la monotonia
de la vida humana. Passen tantes coses i és com si no passés res.'®

El nostre text sembla un conjunt d’arguments que es van fent més i més especifics:
la tesi” (v. 2-3) es demostra en 'amplitud de la visi6é humana del cosmos (v. 4-7) i
encara més en la vida humana (v. 8-11). Es una explicacié que avanga de la realitat
universal (el mén) a les coses particulars (la vida de ’home), i en tots dos casos és
igual: de manera frustrant tot és repeticid.

5. Estructura literaria

Proposarem una estructura que faciliti la comprensié i el moviment de la nostra
pericope.

D. Doré? divideix el text en dues secciones de naturalesa distinta; no considera
que formi una unitat literaria ja que, segons ell, no tenen connexié:

a) Epileg (2-3)
b) Laroda del mén iles generacions (4-11). Hi trobem un quiasme interessant: el
moviment ciclic es déna en la naturalesa i en la vida humana. Es el segiient:

A:v. 4a A:v. 11
B: v. 4b B:v. 9-10
C:v.5-7 C:v. 8

Per a A. Barucq®' la divisié és molt semblant:

a) Tema general (2-3)

b) Letern retorn (4-11)
— Monotonia del mén (4-7)
— Monotonia del cosmos aplicada a les actituds de ’home: invencid i curiositat

(9-11).

18 Cf. L. ALONSO SCHOKEL, Biblia, 959.

1 Considerem que els versets 2-3 sén la tesi de la nostra pericope, perd no de tot el llibre, ja que Cohelet
és un llibre de tematica forga variada. Tampoc considerem que sén un resum de tot el llibre, ja que aixo seria
reduir-lo massa, tot i que, certament hebel és «la palabra favorita de Qohélet [...] en gran medida da el tono
a las reflexiones de Qohélet.» Cf. J. ViLcHEz, Eclesiastés, 145.

20 Cf. D. DORE, Eclesiastés, 25.

2L Cf. A. BarucQ, Eclesiastés, 56.
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Tot i que J. Vilchez?* situa la nostra pericope en dues seccions distintes del llibre,
aclareix un detall important: la sentencia del v. 2 no es pot separar totalment de la
pregunta del v. 3 ja que estan marcades pel to de desengany. A continuacié hi ha el
poema unanimement acceptat pels estudiosos de Cohelet:

a) Preambul de Cohelet (1,1-2)
— Titol del llibre (1)
— Marc de Cohelet (2)

b) La gran unitat (1,3-3,15)
— Pregunta tematica (3)
—Poema introductori (4-11)

Es cert que cada estudids proposa una estructura segons el seu criteri particular.
Nosaltres ens fixarem en detalls teologics i literaris, seguint I'opinié d’A. Barucg®
que proposa, segons el nostre parer, la divisié més encertada. Dividim el text en dues
seccions: la primera ens planteja 'absurditat de I'esfor¢ huma; la segona, la repeticié
inttil del mén i de '’home:

Primera seccio:

2-3  Tot és buit; per tant, la fatiga humana no té sentit

Segona seccio:

4a  Obertura de la inclusié: les generacions passen, perd no hi ha canvis

4b-7 La terra és un etern retorn: sol, vents, rius.

8-10 Lhome participa d’aquest cicle: totes les coses el fatiguen

11 Tancament de la inclusié: les generacions que passen pel mén ho obliden
tot, per tant reactiven la roda de la vanitat.

La segmentacié dual que hem proposat es justifica quan ens adonem que la pri-
mera seccié presenta una tesi (la vanitat de 'esfor¢ huma) i la segona ofereix una
evidéncia molt forta a favor de la tesis. Es com si un interlocutor, que hagués sentit el
que havia dit Cohelet en la primera seccid, li demanés: «per que dius aixo?»; la segona
secci6 és la resposta immediata del Cohelet. Es ben clar, des d’aquest punt de vista que
ambdues seccions tenen una gran relacié.

Ho repetim: la segona part és una resposta que argumenta sdlidament a favor de la
hipotesi plantejada en la primera.

2 Cf. J. ViLcugz, Eclesiastés, 148.
2 Cf. A. BARUCQ, Eclesiastés, 56-63.
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Ara podem entendre el moviment del text que, a primera vista, sembla que deixa
molts caps per lligar. Es un aprofundiment en el tema de la vanitat: el que veu '’home
en el mén (la generalitat del cosmos) es déna de la mateixa manera en la vida humana
(aspecte especific). Es un moviment de I'universal al particular en qué tot és el ma-
teix.

El nostre savi ens parla del buit que es troba en tot. Ja que tot és en va, el cansa-
ment produit pel treball de 'home també ho és. Com és aixo? Cohelet explica que en
la creacié sols es repeteixen els mateixos fets; la realitat humana no és una excepcié: els
qui viuen avui no quedaran en la memoria dels seus descendents ja que «una genera-
cid se’n va, 1 una altra ve».

6. Analisi literaria

Ja hem dit coses sobre el vocabulari, perd ara ens aturarem en els mots usats per
lautor en relacié amb el vocabulari de 'AT.

Substantius

) Vanitat: 1,2 (5 vegades, dos en plural superlatiu) per a cinc usos.

b) Tot (totalitat): 2.3.7.8 (2 vegades, una amb prefix negatiu)* per a quatre usos.
¢) Sol: 3.5 (2 vegades). 9 per a quatre usos.

d) Vent: 6 (3 vegades) per a tres usos.

¢) Rius: 7 (2 vegades) per a dos usos.

/) Mar: 7 (2 vegades) per a dos usos.

9 Record: 11 (2 vegades, una en plural) per a dos usos.

Cal afegir-hi: Cohelet, guany (de gran importancia en el conjunt de 'obra), home,

terra, lloc, sud, nord, ull, oida. Sé6n mots amb diverses funcions relacionades amb
['univers o amb el treball de 'home.

Verbs

El verb «fatigar» es repeteix diverses vegades (3.8) per a referir-se a la manca de
sentit d’aquest esforg. Els vers «anar» / «venir» (4.6.7.11), «tornar» (5.6), «girar» (6) es

24 Quan afegim a una paraula un prefix negatiu, adquireix el valor contrari del significat inicial. En
el v. 8 ens trobem que la paraula «tot» porta afegit un «no», per tant, parlem de la realitat contraria:
«no res» (en aquest cas parlem de «ning» ja que el terme es refereix a una persona. En el v. 9b passa
una cosa semblant: la traduccid literal seria: «No res (de) tot (el que existeix) és nou sota el sol».
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repeteixen constantment i esta relacionats amb «romandre» (4), «passar» (8) i «succeir»
(8). Es una construccid interessant: es passa de verbs referits al moviment al seus anto-
nims. Tot el dinamisme que expressen els primers es troba contrarestat en els segons.

Usos biblics®

Larrel de la paraula «vanitat» apareix 86 vegades en 'AT (5 vegades com a verb i 81
com a substantiu). Cohelet 'empra 38 vegades en el seu llibre i 5 en el primer verset.
El sentit del mot és un sinonim de r4ah, és a dir: un «vent». A mesura que passa el
temps adquir{ el sentit d’«efimer», «buit» o «aparent», una realitat fugag, tal com ho
mostra Cohelet.

«Tot / totalitat» apareix moltissimes vegades en 'AT (5.516 vegades). En el primer
capitol, Cohelet 'empra 9 vegades; 91 en tot el llibre. En 'AT es refereix a una plu-
ralitat. Per al Cohelet «tot» és un resum de les coses i de les activitats humanes que
no tenen raé de ser, que fer-les no porta a res: estan carregades de buidor i de manca
de sentit. Cohelet es refereix al que té 'home en la seva experiencia propera, no a la
totalitat de la creacid. Aixd potser matisa un xic el sentit pessimista que s’ha atribuit al
llibre al llarg de segles. Tot I'esfor¢ huma és vanitat, perd aixd no vol pas dir que tota
I'obra de Déu sigui «vanitat de vanitats».

El «sol» en AT es la gran lluminaria, creada perque presidis el dia (Gn 1,16; Sl
74,16). A més, acompanya la manifestacié de la ira del Senyor, ja que s’enfosqueix
contra les nacions (Is 13,10; Ez 32,7; J1 2,10). En la Biblia té un perfil triomfant i
poderds. Hi surt 135 veces; 35 en el Cohelet, i 4 en el nostre text. Cohelet amb fre-
qiiencia usa 'expressié «sota el sol / cel» per recordar que totes les coses de la terra sén
un etern retorn. En el v. 5, el sol surt, es pon i torna a sortir: un cicle monoton.

Larrel del mot «vent» té molts usos en AT (389); en Cohelet apareix 24 vegades
i 2 en el nostre text. El sentit és molt variat. En alguns textos es refereix a 'ambit de
’Esperit com a forga vital, com a seu dels sentiments i dels pensaments, a més d’altres
sentits (Gn 1,2; Jb 19,17; Is 40,30). En altres textos es refereix a I'ale vital (Is 42,5; SI
31,6) i en altres simplement a I'aire en moviment, al vent (Gn 8,1; Is 32,2). En el nos-
tre cas, la traduccié correcta és aquesta darrera. Tracta d’expressar que aquesta element
es troba empresonat a la terra (nord i sud) i que gira i gira sense cap sentit clar.

Els «rius» (59 usos en ’AT; 2 en Cohelet) i el «mar» (396 usos en I’AT; 2 en Co-

helet) es relacionen, ja que ambdds estan formats per aigua, aigua bona vista com a

» Per a determinar el valor semantic de les paraules hem emprat: H. Haag — A. Vax pEN Born — S. DE
Ausgjo, Diccionario de la Biblia, Barcelona 1998. El nombre d’ocurréncies té en compte: A. EVEN-SHOSHAN,
A New Concordance of the Bible, Jerusalem 1989; BibleWorks 5.0. Hermeneutika Computer Bible Research
Software (2005) i de J. VAzQUEZ ALLEGUE, Diccionario biblico.
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Locei cobria completament la terra.

principi vital d’alt valor, usat per a regar els sembrats i per a la purificacié ritual. En
el mar, segons la concepcié oriental antiga hi ha el principi de tot ésser. La divinitat
va lluitar contra la maldat suprema (cf. Leviatan en Sl 74,13; Is 21,1) i en sorti vic-
toriosa.

Locea cobria completament la terra i Déu, el dia sis¢, en va recloure una part en
el firmament (Gn 1,6-8; Sl 32,7), I'altra meitat va ser col-locada sota la terra i la sosté
(Gn 7,11; Dt 8,7). La referencia de Cohelet a aquests dos elements té la intencié de
descriure un cicle que es repeteix sempre.

Lal-lusié als «records» del v. 11 forma part d’un text tardd? que es refereix a una
idea que ens transporta al passat amb 'objectiu de no oblidar. El mot apareix 24 ve-
gades en 'AT i en el Cohelet, 3 vegades, dues de les quals s6n en el nostre text. Els
records dels avantpassats sén el llegat que ells, amb el seu esforg i suor ens han deixat.
Per al Cohelet res sobreviu, de manera que res del nosaltres fem no restara en la me-
moria dels nostres successors.

Si relacionem tots els mots que hem estudiat ens adonem que fan referencia a la
regularitat de la vida en el mén i de 'home que acaben amargant-li la vida. Tot el

2 Cf. L. ALONSO SCHOKEL, Diccionario, 221.
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que passa avui, ja es va veure en el passat i es veura en el futur, com ho diu el v. 9; un
sumari dels fets del mén, i de manera especial de la vida de 'home.

7. Forma literaria

Cohelet és classificat com un llibre sapiencial de la Sagrada Escriptura, pero aixd
és massa general, ja que dins el génere de la saviesa d’Israel hi ha molts de subgeneres
que caracteritzen els diversos llibres en relacié amb la resta.

Al llarg de la histdria shan aplicat moltes formes literaries per classificar el llibre:
recopilacié d’aforismes,”” discussié-dialeg,?® testaments reials,” diatriba,*® reflexions
(sentencies, pensaments, maixal, etc.). Avui és veu més convenient dir que Cohelet
conté tots aquests generes, perd cap de forma exclusiva:

De hecho no hay ningin autor que admita un solo género literario en Qohélet; a
lo mds se admite un género literario global, por ejemplo, la diatriba y muchos otros
géneros secundarios o subordinados.*

El material del llibre es compon de les reflexions de I'autor sobre la vida. Reflexi-
ons que sovint es troben en contrast i fins i tot en contradiccié. En realitat, Cohelet
planteja més problemes que no pas en resol* ja que no pretén pas fer-ho. Per a V.
Morla,” Cohelet es tracta de lligons elaborades per ell mateix amb la intencié d’ins-
truir els seus alumnes.

En Cohelet hi ha tres poemes bellissims, que ha indicat 'autor que acabem d’es-
mentar. Un d’aquests és la part central de la nostra pericope (1,4-7). Tot i aixi, nosal-
tres ampliarem aquesta delimitacié. Tot el text que hem escollit és un poema magnific,
una fragment de reflexié i raonament, tal com ho ha fet notar J. Vilchez.*

Es cert que els v. 4-7 tenen com a tema explicit la monotonia del mén, els v. 2-3 i
8-11 emmarquen el poema en el context literari i, alhora, li donen sentit.

27 Cf. K. GALLING, Kobeleth-Studien en ZAW 50.

8 Cf. ]. G. HERDER, Briefe das Stadium der Theologie betreffend, X1; i R. KROEBER, Der Prediger, 31.

% «Faraones y visires transmitfan de forma autobiogrdfica su propia visién del mundo y de las cosas como
un legado intelectual del que pudiesen beneficiarse los jévenes de las familias patricias que aspiraban a los
puestos de la administracién del Estado» V. MoRrwa, Libros, 193. Aquest autor ens remet a: R. E. MurrHy,
Wisdom Literarture, Grand Rapids 1981, 129-131. També es podria consultar: G. VonN Rap, La sabiduria en
Israel, Madrid 1973.

3 Cf. H. RINGGREN — W. ZIMMERLI, Spriiche. Prediger, Gotinga 1980, pp. 124-130.

3 ]. ViLcHez, Eclesiastés, 66.

32 Cf. M. STRANGE, Job, 66.

33 Lautor defensa la seva tesi mostrant que en els epilegs (12,9-14) hi ha la ma d’un alumne de Cohelet que
mirava de fer més passadors els ensenyaments del seu mestre, tan aspres i poc convencionals. Cf. V. MoRLa,
Libro, 193.

3 Cf. J. ViLcuez, Eclesiastés, 66.
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8. Marc sociohistoric

Segons A. Barucq,” Cohelet és el llibre més recent de la literatura biblica hebrea.
La data de composicié es trobaria cap al 202-200 aC ja que molts de passatges fan re-
feréncia al rei Antioc III. Fins i tot es podria datar abans del 170 ja que Cohelet no fa
cap al-lusié a la persecucié d’Antioc IV, temps d’angoixa, bo per a la reflexié. La resta
d’estudioses consultats —R. E. Murphy,* M. Strange,”” E. Martins i I. Storniolo**—
situen l'escrit en I'¢poca hel-lenistica.

J. Vilchez” i V. Morla® pensen que Cohelet va ser escrit en el segle IIT aC per tres
raons: el tipus d’hebreu tarda que presenta (influit per 'arameu i proper a la llengua
de la Misna, recopilada vers el 200 dC); l'estil d’argumentacié emprat (una forma
proverbial distinta de tota la saviesa dels savis)*' i el lloc que ocupa en la historia de
les idees, on la seva ruptura amb la tradicié hebrea i la saviesa internacional no és pas
del tot original.** Les idees del Cohelet sobre la llunyania de Déu i la seva critica a la
forma de fer teodicea mostren una crisi de fe compartida amb altres contemporanis
no israelites. La data de redaccié cal situar-la en el cor de I'¢poca hel-lenistica, entre
els anys 250 i 200 aC, probablement a Palestina, per raé de les referéncies constants
al temple (cf. «casa de Déu» en: 5,1-7), de manera que no es pot pensar en cap altre
lloc que no sigui Jerusalem.®

La nostra pericope no presenta referéncies al lloc de redaccié. En 1,6 hi ha una
al-lusi6 a les condicions climatiques i al caracter impredictible del temps. Segons V.
Morla* tot aixd és un reflex de les condicions usuals a Palestina.

3 Cf. A. BArRuCQ, Eclesiastés, 15.

3 Cf. R. E. Murrny, «Eclesiastés (Qohelet)», en R. E. BRownN —J. A. Frrzmyer — R. E. Mureny, Comen-
tario biblico San Jerdnimo, vol. II: Antiguo Testamento, Madrid 1971, p. 507.

37 Cf. M. STRANGE, Job, 65.

38 Cf. E. MaRTINS — 1. STORNIOLO, Cémo leer el libro del Eclesiastés. Trabajo y félicidad, Bogotd 1993, pp.
7-12.

¥ Cf. J. ViLcHEz, Eclesiastés, 80-83.

4 Cf. V. Morwa, Libros, 184.

41 Cohelet no ofereix saviesa absoluta en capsules tal com pretenen fer-ho els Proverbis i fins i tot Job. Els
aforismes de la saviesa tradicional sén citats per ser qiiestionats o qualificats, és a dir, exposats en una amplia
argumentacié discursiva. Cohelet no suposa, com els altres sapiencials, que posseeix la veritat absoluta; sols
vol exposar als seus lectors la complexitat de la saviesa. A fi de comentar la saviesa tradicional va haver de
desenvolupar un estil completament nou.

42 El «pessimisme» quasi evident de Cohelet ja es trobava en altres obres del Proxim Orient Antic: £/
poema de Gilgamesh, Les maximes de Ptah-Hotep», la «Satira de los oficis», etc. Fragments d’aquestes obres
sén citats per D. DORE, Eclesiastés, 8-10. Tots aquests textos sén una prova de les diverses influéncies que ha
rebut el Cohelet: hellenistics, egipcia, fenicia, mesopotamica, etc.

 Cf. J. ViLcHEz, Eclesiastés, 84.

4“4 Cf. V. Morua, Libros, 187.
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El nostre text manifesta cansament i desanim per les situacions que ja hem co-
mentat i que, per a I'autor, es tornaran a viure. Ltinica inferéncia clara que podem fer
a partir de 1,2-11 és que va ser redactat durant un periode de crisi de fe, no sols en
Iaspecte religids, siné també en tota la cultura hebrea; és, tal com diu A. Barucg,® una
prova de for¢a amb la tradici sapiencial israelita.

9. Lectura teologica

Hi ha un problema important en aquest punt: Déu no és esmentat cap vegada en
la nostra pericope. Podriem pensar que tractant-se d’'un proleg de tot el llibre, que
Déu no hi té cap lloc. Perd, en realitat, Cohelet és un creient fidel i per aixd no tracta
cap problema fonamental sobre I'existencia de Déu i el seu paper en el mén.*

Amb tot, li sembla impossible coneixer a Déu. La saviesa tradicional va compon-
dre afirmacions sorprenents sobre el misteri intradivi, especulacions més enlla de la
capacitat humana. Cohelet era conscient d’aquest misteri, perd aixd no provocava
en ell cap intent d’explicacié especulativa; aixo li semblava que era caminar per un
terreny massa relliscés. Simplement arronsa les espatlles. Si sén incapagos de saber el
perque de tantes coses, com podriem comprendre la manera d’actuar de Déu (11,5)?;

4 Cf. A. BARUCQ, Eclesiastés, 18.
4 Cf. A. BaAruCQ, Eclesiastés, 26.
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el coneixement del que es fa sota el sol mai no podra ser absolut (8,17); ’home no
té cap seguretat sobre la disposicié de Déu envers ell (9,1); per a Cohelet, 'home no
és més que un animal de coneixement obtis (3,18)... On és, doncs, I'ale divi de Gn
2,729

Malgrat tot el que hem dit, Cohetlet no té cap dificultat a acceptar la bondat de tot
allo que surt de les mans de Déu (7,13). El sol, I'aigua, i 'aire s6n obra de Déu i, tot i
que cansin, shan d’aprofitar. Ja que tot es repeteix i res no és nou, llavors hem de viure
la vida, do del mateix Déu, en plenitud, sense malmetre’n cap moment.

10. Analisi hermeneutica

La nostra pericope es troba en sintonia amb tota 'obra del Cohelet i sols en el
conjunt té sentit. Sols si situem el text en la situacié del poble d’Israel durant la domi-
nacié hel-lenistica podem comprendre el cansament que expressa Cohelet. Recordem
que la historia d'Israel és un constant exili-exode: Egipte i Babilonia sén antecedents
clars. Aleshores, la pregunta del Cohelet: una altra vegada aixd mateix?, té ple sentit.
Si Déu premia els justos, per que el seu poble «escollit» sofreix I'esclavatge que uns
altres li imposen?

Aquests interrogants, s'assemblen a la vida real? Lésser huma en algun moment de
la seva vida se sent abandonat, sol, sent que la seva existencia és «vanitat de vanitats».
Algti que faci una lectura pessimista del Cohelet pot arribar a creure, per causa d’una
mala interpretacid, que Cohelet era un infeli¢, un deprimit. En realitat és un home
veritablement savi, ja que no es conforma a assentir i a dir «<amén» a les coses que els
altres han dit. Tots els seus contemporanis s’aferraven, de manera absurda a una idea
buida. Vegem-ho: la terra immobil veu que les generacions passen; ja no és font de
vida: la adama d’on prové 'adam, d’administrador de 'obra del Senyor Déu (Gn
2,4ss). El sol ja no té el paper heroic que tenia en 'AT (SI 19; Is 60; Sir 43), més aviat
se’ns presenta com un condemnat a repetir cada dia el seu treball.® Laire o el vent
tenia un simbolisme de forca i novetat: era I'ale de Déu que es movia sobre les aigiies
i donava l'existencia a la persona (Gn 1,1; 2,7); Cohelet veu l'aire com un element
captiu entre el nord i el sud. Per a 'AT, I'aigua representa la vida i la mort (Ex 14,15-
15,21); ara pretén omplir el mar, pero fracassa. La generacié de vida (descendencia) és
I"inica que canvia, perd per a morir i repetir el cicle dels avantpassats.

Lintent d’exposar clarament els fets de la historia humana per a entendre’ls ha
estat la tasca de 'AT (Dt 29,3),# Cohelet intenta fer-ho, perd reconeix el fracas dels

47 Cf. V. MoRrwLA, Libros, 203.
“ Cf. L. ALoNSO SCHOKEL, Biblia, 959.
“ Cf. L. ALoNSO SCHOKEL, Biblia, 959.
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qui van tenir la pretensié de fer-ho anteriorment. El temps passa pero les coses no
canvien: tot el que passa ja es va veure i aixd mateix és el que es veurd. La novetat és
simple aparenca ja que la memoria humana és la que enganya. Els records humans no
persisteixen perque simplement les generacions que vindran no els conservaran; seran
oblidats, com tots els homes.

La importancia de Cohetlet és la seva critica valenta a una estructura de poder
invisible: I'imaginari social de la retribucié intrahistorica, perd el tema central del
llibre no és el pessimisme. Cohelet no és un deprimit o un amargat: ell és un realista
que proposa viure la vida plenament. La seva tesi es fonamenta en el fet de gaudir de
Iexisténcia, acceptant les nostres limitacions i defectes, ja que aquesta, amb totes les
coses dolentes que pugui tenir, és un do precids de Déu.

La vida és un buf fugag. Si no 'espremem fins a la darrera gota, mai no podrem
trobar detalls bells que il-luminin la nostra existencia. Quan posem tota la confianga
en les nostres possessions, aquestes es converteixen en vanitat, ja que sén limitades.
Si Déu és I'absolut, per qué no fonamentem la nostra esperanga en ell? La realitat no
sempre ¢és bella, perd és un do divi que podem acollir; sols aixi podrem assolir una
espiritualitat realista que ens porti a la felicitat.

11. Consideracions finals

Hem analitzat extensament una expressié ben singular de la saviesa d’Israel, una
resposta coratjosa davant I'«enemic invisible» de la retribucié intrahistorica, un canvi
molt significatiu de perspectiva en la cosmologia i I'antropologia semitiques. Quines
conclusions cal treure’n? Pessimisme o realisme? Creiem que la resposta ja ha estat
dita; ara, perd, recuperarem algunes de les idees de la pericope com a cloenda del
nostre estudi.

«Vanitat i més vanitat, diu Cohelet, tot és efimer» és la bandera amb qué Cohelet
defensa el seu llibre, és el seu estendard i el seu lema,*® tota la tematica del llibre fa re-
feréncia a aquesta senténcia. La insisténcia del Cohelet en aquest fet s'adrega a aquelles
persones que fonamenten el sentit de la seva vida en les coses materials, en el seu tre-
ball i en el que aquest produeix: els diners. Tot aquest afany «sota el sol» és eteri, ja que
la materia també ho és. Sols Déu no és aparent i vapords; és en Ell on es fonamenta
la fe del Cohelet, que no és agnostic ni ateu; al contrari, és un creient apassionat que
denuncia amb for¢a la falsedat del materialisme huma.

«Una generacié se’'n va, i una altra ve, pero la terra es manté sempre.» Es a dir,
la realitat humana és temporal; els homes d’avui passaran, i els qui vindran després,

0 Cf. G. Ravast, Qobélet, Santafe de Bogotd 1991, p. 20.
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també. Aquesta sentencia és la introduccié al tema del naixement i la mort, que és un
topic fonamental per al Cohelet.

Aquest pas de generacions existeix en la historia, a la terra —entesa com tot el que
Déu ha creat (cf. Gn 1,1)— que no es mou. El sol, el vent, els rius i la mar sén testi-
monis del cicle de la vida humana, que el mateix home pot captar, per aixd «l'ull no
sacontenta del que veu ni lorella del que sent.»

La sentencia és clara: «totes les coses canses», perd Cohelet no es refereix aqui a to-
tes les coses creades, ja que seria dir que Déu ha format el mén imperfecte o amb parts
defectuoses. El context ens déna la clau per poder entendre el text: Cohelet parla de
les obres humanes que es realitzen sense sentit i de forma aclaparadora perque '’home
ha posat la confianga en «totes les coses» materials.”!

Les coses no s6n dolentes. El que intentem destacar aqui és que I'ésser huma, quan
posa les coses materials en el lloc que correspon a Déu, el que fa és atemptar contra ell
mateix. Lalegria de Déu és que 'home sigui felig. Sols ordenant la vida i tenint Déu
com a punt de partencga i d’arribada es pot entendre que les coses no sén «vanitat i
més vanitatr.

Parafrasejant el Cohelet podem dir que, quan Déu és el centre de la nostra vida, tot
és nou sota el sol. Tot i que moltes coses es repeteixen i formen part d’un cicle incan-
sable, posseeixen una quota de novetat que les fa singulars. En aquest instant podem
saber que, tot i que molts records se’'n van i sembla que han estat oblidats, viuen en
el cor. Quan «ja no séc jo qui visc; és Crist qui viu en mi» (Ga 2,20), tot esdevé un
cam{ per arribar a Déu.

Cohelet no és un deprimit, siné un veritable creient, un realista que critica la pree-
minencia de les coses sobre Déu. Les paraules tan dures que usa no diuen cap mentida
quan '’home cerca la felicitat fora de Déu. El mén és mondton quan no aprofitem
cada instant de la nostra vida per veure en tot i en tothom el rostre de Déu.
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Articles

Pau de Tars, una biografia de 'apostol
dels pagans' (1)

per Joaquim Malé

1. Breu estat de la qiiesti6

Més enlla dels silencis que ens van oferir els seus contemporanis, rapidament els
Pares apostolics van prendre Pau com a focus d’autoritat, prescindint, aixd si, de la
seva teologia. La seva figura va ser ben acceptada també dins alguns cercles gnostics,
com ara la recepcié brindada per Marcié (s. 11 dC) i la seva interpretacié dualista de
la divinitat paulina. Agusti d’'Hipona, en les darreries del seu pensament teologic (ca.
396-430), va ser influit de manera determinant per Pau (només cal recordar el famds
episodi del rolle, lege i la consulta de Rm 13,13-14), pero sera Luter qui donara la
interpretacié final entorn de la justificacié per la fe.

Si bé tradicionalment s'accepta com a inici de la investigacié sobre Pau I'obra de
Leonhard Usteri de 1824 Entwicklung des paulinischen Lehrbegriffs mir Hinsicht auf
die iibrigen Schriften des NT, és Ferdinand Christian Baur, a Tubinga, el primer que
mostra l'originalitat paulina enfront de la primera comunitat judeocristiana, també a
principi del segle x1x. Baur planteja tres qiiestions fonamentals per a entendre la vida
i pensament de 'apostol: 1) la visié paulina de la Llei per a la intel-leccié de I'evangeli;
2) la recerca d’un cercle generatiu de la teologia paulina; i 3) la importancia de conei-
xer la identitat dels seus opositors per a interpretar correctament els escrits paulins.

! El text que presentem a continuacié és fruit de la refosa i adaptacié de part d’una tesina presentada el
mes de febrer de 2011 a la Universitat de Girona per a 'obtencié de la suficiencia investigadora. Per raons
editorials hem eliminat 'extens aparat de notes i hem usat les citacions bibliques de la BCI (I'original presenta
tots els textos en les llengiies antigues).
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Aquestes primeres aproximacions es van fer a partir de I's de la filologia i de la critica
textual, pretenent com a objectiu de treball la demostracié que el cristianisme va ser
fortament marcat per la doctrina paulina. Amb aquests estudis comencen també a
sorgir alguns dubtes seriosos sobre 'autoria d’algunes de les cartes atribuides a Pau;
aix{ Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher i Johann Gottfried Eichhorn foren uns
dels primers a seguir aquesta linia de qiiestionament, negant l'autenticitat paulina de
les cartes pastorals (les dues cartes a Timoteu i la carta a Titus). Situant-nos un pas
més enlld, ja a principi del segle xx, ens trobem amb Albert Deissmann, que incor-
pora documents forans a la Biblia perd contemporanis de Pau en l'estudi d’aquest, i
aix{ permeté situar 'apdstol en un context historic real, lluny de 'esfera abstracta on
havia estat conduit entre uns i altres. Amb Deissmann s'obre la pregunta entorn de
les influencies paulines: begué més del mén hel-lenistic o del mén jueu? Per aquella
mateixa ¢poc a comenga a sorgir una critica de les formes i dels generes literaris, que
contribuira a esmicolar les cartes de Pau i a coneixer-ne millor els origens i la forma-
cié com a tals (tradicions antigues recollides per Pau en forma d’himnes, férmules
de fe, aixi com l'agrupacié de diverses cartes que ens sén presentades dins el canon
del Nou Testament com a unitaries, com ara la segona carta als Corintis o la carta
als Filipencs). Karl Barth i Albert Schweitzer sén dos cimals en I'estudi sobre Pau,
també emmarcats a principi del segle xx marquen un gir rellevant en els estudis sobre
apostol. Passat ja 'equador del segle xx les coses prenen un altre caire i es comenga
a treballar per a trobar una cronologia ben definida sobre Pau. Autors com Robert
Jewett, Gerd Liiddermann, Alfred Suhl i d’altres han intentat des de fa anys reconstruir
de manera plausible un relat de la vida de Pau a partir de totes les informacions frag-
mentaries que apareixen disperses entre les seves cartes i en els Fets dels Apostols. Aixo
no obstant, és una tasca for¢a complexa i més enlla dels progressos obtinguts en rela-
cié amb el punt de partida no s’ha arribat encara a un acord general entre els experts
en relacié amb les cronologies paulines. Deixebles del gran Rudolf Bultmann sén
Ernst Kidsemann i Gunther Bornkamm, que defensen el corrent interpretatiu a partir
del qual es defineix una continuitat historica fonamental entre la cristologia implicita
de Jesus i la cristologia explicita de Pau, i és que més enlla de disquisicions verbals,
per a Pau la resurreccié mostra la realitat immanent del nou eé caracteritzada per la
legitimaci6 de perdonar pecats i de crear vida nova. Es important fer-se ressd també
de les aproximacions fetes a Pau des del mén jueu després de dos mil-lennis de silenci
permanent, i és que Joseph Klausner, Hans Joachim Schoeps i Schalom Ben-Chorin,
tots des de diferents perspectives, han contribuit a fer present la figura de Pau en la
historiografia jueva, si bé sense tenir massa en compte la tradicié academica existent,
de manera que en resulta un apostol jueu massa ortodox. En els darrers temps han
sorgit una serie d’investigacions que segueixen linies ben diferents de recerca que les
empreses al llarg dels dos segles passats. Es tracta de la coneguda 7hird Quest o <Nova
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Perspectiva sobre Pau», que obre nous horitzons a I'’hora d’estudiar i comprendre la
vida i obra de 'apostol, deixant de banda els enfocaments introspectius agustinians i
luterans que havien imperat fins al moment, i encetant tematiques poc o gens estudia-
des (historia social, politica, sociologia, psicologia, antropologia). Diversos estudiosos
han format entorn de la Society of Biblical Literature d’Atlanta un grup anomenant
«Politics group», que a través del seu editor, Richard A. Horsley, s’encarrega de vincu-
lar contextualment Pau dins I'Imperi roma, tot indicant que la teologia paulina estava
enfocada des d’'una perspectiva historicopolitica amb la finalitat d’enfonsar el poder
de Roma. De fet, la metodologia de Horsley i els altres membres del «Politics group»
no és tan nova, ja que fou Albert Deissmann qui comenga a vincular molt estretament
a Pau amb el seu context roma a partir dels textos grecollatins que comengaven a sortir
a la llum. Ultra aixd és important destacar la rellevancia general que ha obtingut Pau
en els darrers temps, 1 és aixi com cal valorar la tasca d’aquest tipus d’estudis, si bé és
cert que en aquest cas les aproximacions politiques a Pau poden cometre facilment un
error teleoldgic, com creiem que cometen sovint alguns dels qui s’hi aproximen per
aquesta via. Facilment ens podem trobar amb una visié romantica de Pau com a revo-
lucionari antisistema combatent en forma de guerrilles urbanes els valors de la societat
romana, la ideologia de la pax i seguretat generades per la riquesa, amb la finalitat de
destruir I'Imperi. Molt probablement la paradoxa plantejada per James D. G. Dunn
sobre quin lloc ocupa realment Pau en la historia biblica (especialment jueva) sera
vigent durant uns quants anys encara.

2. Problemes metodologics
2.1. El problema de les fonts

Pot arribar a resultar estrany, xocant fins i tot, que s’hagi pogut escriure tant sobre
un personatge del qual se’'n saben tan poques coses. Tota la vida de Pau és un misteri
que ofereix algunes llums ocasionals que ens permeten aproximar-nos-hi amb certa
cautela, perd sense oblidar que els clarobscurs estan completament dominats per un
vel protector que no ens deixa tancar el cercle. Des del seu naixement fins a la seva
mort, especialment ambdds fets, tenim dubtes molt seriosos sobre com van anar les
coses. Les fonts historiques primaries per coneixer la vida de Pau sén dues: les seves
cartes i els Fets dels Apostols. Aixd no és, perd, tan simple. En les seves cartes, Pau no
parla mai d’ell mateix si no és per posar-se com a exemple de conducta o model per al
seguiment de Jesus, i fins i tot aixi ho fa amb certa recanga. Trobem aqui una relacié
de tensié constant entre la modestia personal de Pau i la magnitud de la seva tasca,
de la qual n'és perfectament conscient, i que configura la condicié humana de Pau.
Ens mostra tot sovint uns aspectes passionals desfermats, unes carregues sentimen-
tals molt profundes i, per qué no dir-ho, un combinacié psicologica ben tipica dels
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individus mediterranis. Fins i tot podem entendre que el fet que Pau parli de la seva
vida en alguns fragments és simptomatic d’una estratégia de defensa a favor seu, i no
pas com una manifestacié purament descriptiva o neutral. Els opositors de Pau, que
sén molts i molt diversos, haurien generat la necessitat de defensar-se de les acusacions
que li feien, i aquest hauria procedit a justificar-se davant de les seves comunitats de
les calimnies perpetrades. Aixi, a 'hora de llegir amb interes biografic certs passatges
paulins cal atendre a la finalitat dels mateixos, perd sense que aixd els resti rigor (foren
escrits precisament amb la intencié de convencer, de ser veragos i, per tant, de forma
rigorosa) perque hem d’entendre que Pau diu la veritat quan es defensa, basicament
perque seria absurd esgrimir arguments falsos ja que se’l descobriria facilment.

Amb els Fets dels Apostols passa quelcom similar, perd ara no llegim Pau, siné
Lluc, i aquest escriu, si fa o no fa, mig segle més tard dels fets narrats. A part, Lluc in-
corpora unes finalitats especifiques que res en tenen a veure amb I'ambient que visqué
Pau. A mode de memoria historica, 'autor dels Fets escriu amb un interés centrat en
els fets i en les personalitats, als quals els déna un valor en relacié amb fets contempo-
ranis seus. Es tracta de fer viure I'esdeveniment més que d’analitzar-lo, per aix{ poder
fer entrar el lector en la linia de la intencionalitat de I'autor. Es obvi que si es procedis
des d’una dptica historica aixd no seria aixi, siné que es contextualitzarien els fets i es
valorarien en relacié amb el context determinat i no pas en relacié amb les intencions
de l'autor. La voluntat explicitament historiografica de Lluc podria il-luminar alguns
aspectes que Pau omet, perd aixd només es pot acceptar partint d’una analisi critica
dels Fets i tenint molt clares les intencions lucanes. La voluntat constant de Lluc és
mostrar a Pau com un model a seguir, com un personatge historic que no és presentat
per si mateix, historicament, siné amb un sentit molt clar per als lectors contemporanis
de Lluc, servint aix{ per justificar certes actituds, comportaments, adhuc maneres de
viure. Molt sovint en els Fets trobem el procediment de presentar vides paral-leles (per
altra banda un genere literari molt de moda en el mén hel-lenistic), prenent en consi-
deracié la suma de les qualitats dels personatges i eliminant en la mesura del possible
els defectes: és el cas de Pau i de Pere. Lluc evita grans humiliacions al seu protagonista
de la segona part dels Fets, aix{ com no fa esment de la malaltia que Pau afirma patir.
Al mateix temps li atorga una capacitat oratoria desmesurada si atenem a la manifesta
debilitat que en aquest punt satribueix el propi Pau en 2Co 10,1.10, quan diu que
«Jo mateix, Pau, us ho demano per la dolcesa i la bondat del Crist; jo, tan timid da-
vant vostre i, en canvi, tan audag quan séc lluny», i continua «algt diu que les meves
cartes sén fortes i dures, perd que cara a cara séc debil i les meves paraules no valen
res». Aquesta retdrica de la fusid pertany a una adaptaci6 a 'univers multicultural de
I'Imperi roma, grec i roma alhora, i contribueix a reforcar 'argumentacié lucana. Pau
és presentat com la unié entre alld nou i alld antic, lligant aix{ cristianisme i judaisme,
intentant no desvincular-los en cap moment, i dotant el cristianisme d’una antiguitat
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i d’uns honors que, a ulls forans, prenen molt de sentit. Lluc ens mostra una església
apostolica harmoniosa i pacifica, posposant els problemes que sorgiren al seu temps
cronologic i creant aix{ un preterit sagrat. La intencid és doble: teoldgica i historica.
Cal entroncar el moviment de Jesds amb les comunitats cristianes asiatiques de final
del segle 1 dC sorgides, entre d’altres, de la predicacié paulina. Aquestes comunitats es
veuen assetjades per tot tipus de desgracies, des de la fragmentacié interna fruit de su-
posades heretgies (diem suposades perqueé en no haver-hi un canon fix és molt dificil
parlar d’ortodoxia i heterodoxia) fins a les propies imposicions de 'Imperi roma, que
accentua la pressié vers els grups sospitosos de no respectar les lleis romanes amb els
emperadors de final de segle (Domicia n’és el paradigma). Aix{ necessiten obtenir una
legitimacid interna que els garanteixi, no només les arrels (intencié historica) siné que
a més a més els doni la fe suficient per a continuar esperant (i no desesperant, com se-
gurament molts ja havien comengat a fer) la vinguda del Senyor (intencié teologica).

Existeix encara una tercera mena de fonts historiques que cal tenir en compte, no
ja directament sobre Pau, pero si sobre el seu context vital. Estem parlant de les fonts
extrabibliques basades en documents grecs i llatins. Que el context de Pau és el mén
mediterrani, no n’hi ha cap dubte, perd aquest mén estd profundament hel-lenitzat
d’encga les campanyes seleucides de principi del segle 11 aC (batalla de Panies del 198
aC i derrota dels Prolemeus), fet que produeix una osmosi de cultures que contribueix
a conformar unes realitats multiculturals. En aquest mén els escrits extrabiblics pre-
nen sentit i aporten aspectes de la realitat que tal vegada queden fora dels documents
biblics. Aproximar-se a la vida, la teologia, 'antropologia, la psicologia de Pau deslli-
gant-la d’aquestes realitats és, simplement, no comprendre res.

Partint de les fonts que acabem de presentar, cal usar-les totes des d’un proce-
diment escalonat. Es tracta de comengar sempre per les cartes de Pau, que sén les
segiients:

carta als Romans (Rm)

primera carta als Corintis (1Co)

segona carta als Corintis (2Co)
— carta als Galates (Ga)

— carta als Filipencs (Fl)

primera carta als Tessalonicencs (1Te)

carta a Filéemon (Flm)

Alld que les seves cartes no permetin entendre, sTha de cercar en els Fets dels Apos-
tols (Ac), perd amb la cura necessaria per no confondre les intencions lucanes amb
la realitat dels fets. Aquesta és una tasca complexa que requereix tot sovint basar-
se en ciencies auxiliars (filologia, arqueologia) i en I'ds comparatiu de la literatura
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intertestamentaria. Només aixi, i encara amb molta cautela, podem usar els relats
lucans en la reconstruccié de la vida de I'apostol.

2.2. El problema cronologic

Si el problema de les fonts és de naturalesa polémica, la cronologia de Pau és
d’una complexitat irresoluble, almenys amb les dades que tenim avui. Mentre no hi
hagi més testimonis historics que puguin aclarir alguns punts molt controvertits ens
és absolutament impossible donar una cronologia de la vida de I'apostol que sigui
homogenia amb la resta d’estudis sobre Pau. Estem movent-nos en el terreny de les
hipotesis pel que fa a molts aspectes, i depenent de quan considerem que fa segons
que ens en resulten uns anys o uns altres, i a vegades amb diferéncies notables. De les
reconstruccions que s’han fet en podem extreure tres grans ambits: exegetic, historic i
de trajectes.

La primera forma s'elabora a partir d’'un seguiment en I'evolucié del pensament
del subjecte, i esdevé altament problematica en la confrontacié amb els fets materials.
La reconstruccid historica, basant-se en relacions de causalitat, peca per massa politica
i té el problema de pretendre extrapolar sincronies profanes a la historia biblica. Fi-
nalment hi ha la reconstruccié de trajectes i la datacié relativa a partir dels calculs de
viatges i estades; aix0 no deixa de ser molt dificultés també, perque en I'antiguitat no
ens és permes de suposar uns temps aproximats per a realitzar un viatge determinat, ja
que hi intervenien multiples factors incontrolables i que podien demorar el trajecte.
No obstant aixd no deixa de ser lloable intentar resoldre el problema greu de la cro-
nologia. Podem establir quatre grans corrents que en aquest sentit aporten esquemes
cronolodgics basics i plausibles (el punt de partida sempre és la conversi6 de Pau):

Escola alemanya (Bornkamm, Conzelmann, Hinchen, Késter): ds combinat de

les cartes de Pau i dels Fets dels Apostols — 35 dC

Gerd Liidermann: Ga 1,13-2,14, referencies a la col-lecta de Rm, Ga, 1Co i
2Co-30dC

Robert Jewett: as exclusiu de les cartes protopaulines — 34 dC

Alfred Suhl: ds de les protopaulines i dels moviments de Pau en Ac — ca. 30 dC

Tot i que aparentment hi ha poca variacid, el fet de recular en cinc anys el fet de
Damasc provoca canvis substancials en la biografia de Pau, tal i com podrem com-
provar. Un dels punts més calents de tot plegat és la situacié cronologica de la dita
Assemblea de Jerusalem. Depenent de si es situa abans o després del segon viatge
missioner, tot aquest viatge (i de retruc tota 'activitat de Pau ja que aquest és el viatge
fonamental de la seva missi6) pren un caire diferent. Facilment passa a ser un viatge
pactat amb les autoritats més que una iniciativa propia (o guiada per I'Esperit Sant,
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com dira Pau). Gairebé tot el capitol 15 dels Fets dels Apostols (Ac 15,1-35) és un
relat ordit per Lluc que situa I’Assemblea abans del segon viatge missioner, lligant els
fets de tal manera que la missié paulina pot semblar molt acord amb lesglésia jude-
ocristiana de Jerusalem. Una de les coses que els estudiosos, en la seva gran majoria,
tenen forga clara avui dia és que cal situar el viatge per terres europees abans dels fets
de Jerusalem i Antioquia, si no les dates no sén ajustades amb la majoria de testimonis
historics i amb el propi Pau. Aix{ les coses, hem tragat la nostra particular cronologia
basant-nos en tres obres de refereéncia (Barbaglio, 1989; Baslez, 2008; Légasse, 2005)
ien la critica particular a les fonts. Es tracta d’'un ds purament funcional per6d que per
aixd no deixa de ser ben plausible. Es el segiient:

— 34 dC, experiencia mistica de Damasc i episodi d’Arabia (Ga 1,12.17)

— 37 dC, Jerusalem i Antioquia (influencia de Bernabé) (Ga 1,18; Ac 11,26)
— 44 dC, primer viatge missioner per I’Anatolia del sud (Ac 13-14)

— 49 dC, segon viatge missioner per 'Occident (Ga 4,13-14; Ac 15,36-18,22)
hivern del 49 dC — estiu del 51 dC, estada a Corint

— 51 dC, Assemblea de Jerusalem (Ga 2,1-10) i conflicte d’Antioquia (Ga 2,11-
14)

— 52 dC, tercer viatge missioner amb estada a Efes (Ac 18,23-21,14) i finalitat de
la col-lecta (Ga 2,10)

— 55 dC, procés de Jerusalem i empresonament a Cesarea

Pau, apostol de Jesiis
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— 56 dC, viatge a Roma, on hi arriba 'any 58 dC

— 60 dC, martiri i mort

A diferéncia de S. Légasse i M-F. Baslez, no atorguem la possibilitat d’'un darrer
viatge de Pau a la peninsula Ibérica, i fins i tot una quarta pujada a Jerusalem. Aixo
fa que les seves cronologies variin enormement en relacié amb la que presentem aqui.
El primer proposa la mort de Pau I'any 65 dC després de tornar de Jerusalem via
Mediterrani (fent una mena de reedicié del viatge de I'any 56 dC), mentre que Baslez
en situa la mort cz. 68 dC. Ambdues dates ens semblen molt arriscades historicament
parlant, més si atenem als fets produits el 19 de juliol de I'any 64 dC en els quals
Roma s’incendid; mesos després i un cop esgotades totes les possibilitats inculpatories,
Iemperador Neré sembla que va dictaminar la culpabilitat dels cristians, de manera
que es devien produir terribles persecucions. Com ja hem dit, aixd es mou integra-
ment en el terreny de les hipotesis, perd ens sembla prou raonable que poc després
d’arribar a Roma, ja ancia i maltractat per tantes tribulacions, no tingués I'esma su-
ficient per emprendre un dificil viatge a la peninsula Iberica (i de nou a Jerusalem i
tornar a Romal), sin6 que restés un temps a la capital de 'Imperi i que fos pres de la
sort de tants cristians en pocs anys. Es, tornem-hi, una hipotesi, perd és amb la qual
treballarem en el text que ens ocupa.

3. Els origens de Pau: de Tars al cami de Damasc
3.1. De Tars a Jerusalem

Si Pau hagués nascut a Palestina ho hauria deixat escrit. Partim d’aquesta idea
inicial per reconstruir la seva vida. No és gens desassenyat pensar aixi, més encara si
atenem a la intencionalitat general que mostra en tot moment Pau respecte del mén
que l'envolta. En Fl 3,5 (circumcidat el vuite dia, séc israelita de naixement, de la
tribu de Benjami, hebreu i fill d’hebreus; en observanca de la Llei, era fariseu) fa un
autoretrat taquigrafic on no hi apareix el lloc de naixement, i de ben segur que I’hi
hauria fet apareixer si aquest hagués donat el prestigi entre els jueus que significaria
haver nascut a Palestina. Com tan sovint passa en la historia, solen dir més els silencis
que les paraules.

Aixi doncs, no ens queda més remei que refiar-nos de la tradici6 lucana que atribu-
eix el lloc de naixement de Pau a Tars. Devia haver nascut a principi de la nostra era,
de manera que era uns pocs anys més jove que Jesus, a la ciutat de Tars de Cilicia. Es
tracta d’una ciutat situada en una cruilla de camins, al bell mig de la ruta natural que
porta d'Europa a Asia passant pel sud d’Anatdlia. Per aqui hi haurien passat des de Cir
el jove fins al gran Alexandre, rebent els seus habitants la influencia d’assiris, perses,
macedonis, seleucides i romans. Antioc IV Epifanes hi trasllada unes 2.000 families
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palestines al llarg de la primera meitat del segle 1 aC amb la intencié d’hel-lenitzar-les,
entre les quals no seria gens estrany situar-hi uns avantpassats de Pau. Sigui o no aixi,
el fet és que Pau neix en el si d'una familia jueva i compleix amb les exigencies del
Pentateuc tal i com estableix Gn 17,12a (De generacié en generacid, tots els infants
mascles seran circumcidats el vuite dia d’haver nascut). Es un jueu de la diaspora (cf.
Rm 11,1; 2Co 11,22; Fl 3,5) que viu en una ciutat cosmopolita on hi veu de tot: per-
sones d’aqui i d’alla, barreges d’idees arribades dels més recondits indrets i, per sobre
de tot, efervescéncia constant, anades i vingudes, moviment comercial: germen d’uni-
versalitat. Un ambient molt distint del que podia trobar-se a Jerusalem. El pensament
de Pau es comenga a conformar aqui, en un lloc paradigmaticament sincretic, on els
extrems solen quedar difusos amb motiu de les exigencies de la pax romana.

Seguint Ac 22,3 Pau només neix a Tars i rapidament es trasllada a Jerusalem. Es
interessant fixar-nos en la instrumentalitzacié lucana d’un esquema literari tipic de la
literatura grecoromana: es tracta de distingir entre les etapes de la infantesa d’una per-
sona a través de 'ts de verbs que tenen connotacions diferents. Fixem-nos en el frag-
ment de Ac 22,3: Jo séc jueu, nascut a Tars de Cilicia, perd educar en aquesta ciutat,
instruit als peus de Gamaliel en I'observanga estricta de la Llei dels nostres pares, ple
de zel per Déu, com nesteu avui tots vosaltres» (Lluc fa servir el mateix esquema en
Ac 7,20-22 amb el cas del discurs d’Esteve a proposit de Moises). El primer verb esta
molt clar, referit al lloc de naixement de I'infant. Amb el segon verb es troba el sentit
de satisfer les necessitats fisiques del nen de poca edat. Finalment el verb instruir re-
met a una institucié on un mestre forma intel-lectualment un pupil. Aquest esquema,
perd, respon a un interes luca molt especific, aixd és: vincular com més aviat millor el
jove Pau en el mén directament jueu, no ja de la Didspora siné de la propia Jerusalem.
Tot i les mancances al respecte, acceptem la possibilitat que planteja Lluc, ja que com
veurem molts dels escrits paulins tenen reminiscencies que només poden atribuir-se a
una formacié rabinica palestinenca. De llengua grega, també aprengué I'hebreu en la
seva estada d’estudis a Jerusalem (probablement també I'arameu), fent ds de la Biblia
dels LXX. Pau no devia ser el nom de naixement, siné que aquest seria Saiil, que fou
hel-lenitzat en Saule. Ell mateix mai no sanomena amb el nom de naixement, siné
que sempre es fa dir Pau, actuant d’acord amb una practica habitual entre els jueus
de 'antiguitat que consistia en associar el seu nom hebreu (en el seu cas hel-lenitzat)
a un de roma (aixf Joan Marc (Ac 12,12.25; 15,37), Josep Barsabas (Ac 1,23), Simeé
Negre (Ac 13,1) i Jests Just (Col 4,11); en aquest cas, Saiil / Pau.

La seva estada a Jerusalem per raé de la seva instruccié es pot fonamentar resse-
guint les traces de 'apocaliptica tipicament jueva presents en la seva escatologia aix{
com dels metodes del midraix (procediment interpretatiu de 'exegesi jueva per el qual
un passatge de I'Escriptura és il-lustrat i actualitzat amb una finalitat exhortativa) en
les seves argumentacions entorn de I'Escriptura. Aixd no indica, pero, que es tractés
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d’un rabi propiament dit (estariem incorrent en un greu anacronisme ja que la ins-
titucié rabinica sorgeix amb tota probabilitat a partir de 'any 70 a Jamnia, a part, si
Pau hagués tingut algun grau dins el judaisme I'hauria esmentat en Fl 3,5), i menys
encara ens ajuda a determinar la historicitat del mestratge de Gamaliel I tal i com ens
afirma Lluc en Ac 22,3 (instruit als peus de Gamaliel). Tampoc podem donar validesa
a la noticia de Ac 23,16 (el fill de la germana de Pau) sobre el seu nebot que viuria a
Jerusalem, inferint d’aixd que la familia de Pau s’hi trasllada poc després del seu naixe-
ment. Si que podem donar un valor determinant a la tradici jueva sobre la combina-
cié adequada d’estudi de I'Escriptura i treball manual, que a diferéncia del pensament
grecoroma devia permetre a Pau viure d’un ofici sense ser mal vist per aixo.? Tot i que
és Lluc qui ens n'explicita l'ofici en Ac 18,3 quan situa Pau en una estada a Corint
a casa de dos jueus arribats de Roma feia poc, Aquila i Priscil-la, quan diu que «com
que tenia el mateix ofici de fabricar tendes, s'estava a casa d’ells i treballaven plegats»,
també Pau ens ofereix la certesa que ell treballava per mantenir-se enmig de les seves
comunitats (per exemple en 1Te 2,9 i en 1Co 4,12a). El seu ofici seria el de fabricant
de tendes i altres objectes derivats del cuir, treballador del ram de la blanqueria, que
encaixa molt bé amb la ciutat de Tars, centre comercial i regié rica en llanes i cuirs i
on I'hauria apres del seu pare, que en seria un mercader actiu.

Pel que fa a 'aspecte fisic de Pau (fins a aquests punts ha arribat la investigacid), cal
dir que no podem verificar-lo amb exactitud. Si bé seria facil fer una lectura ingénua
dels relats afirmant que el sobrenom Paulus li venia per raé de la seva petita estatura,
no podem caure en similar error. Els qui se n’han ocupat s’han basat en tot moment
a donar validesa, o almenys plausibilitat, a la lectura dels Fets apocrifs de Pau, quan
afirmen que era un «home de baixa estatura, calb, amb les cames arquejades, robust,
amb les celles juntes, el nas lleugerament encorbat» (vegeu Actes de Pau 3,2). Aquesta
és una suposicié que no té cap rigor historic, atés que pot respondre perfectament a
les modes literaries del moment en que fou redactat 'apocrif, molt versades en la fi-
sonomia com a genere directament paral-lel al de les Vides. A més, els autors del Nou
Testament no coneixen la fisonomia i no conserven cap detall de I'aspecte fisic dels
personatges que hi apareixen.

? La constant perdua de valors que generava el procés globalitzador de 'Imperi roma propici el sorgiment
d’una gran quantitat de filosofs itinerants, que oferien solucions i asseguraven una millor vida. La preocupacié
principal era guanyar-se la Fortuna i allunyar de si el desti cruel, i per fer-ho no s'escatimava en recursos: des
d’exorcismes i curacions miraculoses fins a iniciacié en religions misteriques. Aquests fildsofs itinerants eren
mantinguts per la gent amb qui vivien, privats com estaven del treball manual per la seva posicié de caris-
matics. Pau fa s d’una retorica propia per diferenciar-se d’aquest tipus de predicadors (la defensa contra els
falsos apostols de 2Co 11-12; cal recordar també la polémica sobre el treball de 1Co 9 i les exhortacions sobre
I'obligacié de treballar a 1Te 4,11). Lexemple paradigmatic d’aquests predicadors és el neopitagoric Apol-loni
de Tiana, del segle 1 dC.
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3.2. La qiiestid fonamental de la ciutadania de Pau

Pau no diu mai que sigui ciutada roma. Aixo pot no voler dir res, certament, perd
és molt simptomatic que sigui, de nou, Lluc qui ens ho faci saber. En el discurs de
defensa de 'apostol davant del centurié roma que el deté en el Temple, en Ac
22,28, sexpressa dient que «doncs jo la tinc de naixement [la ciutadania]». Aixo, ho
sabem, és un relat confeccionat per Lluc. Només ens resta saber quina part de veritat
hi ha. Haver nascut a Tars, ciutat declarada lliure per Marc Antoni a mitjan segle 1
aC, no déna directament la dificil condicié de ciutada. Dins 'Imperi roma hi tenim
tres categories de persones: ciutadans, homes lliures i esclaus. Dins dels ciutadans cal
distingir encara entre tres classes: senatorial, eqiiestre i plebs. Pau, si mai va ser ciu-
tada, va ser-ho de la tercera classe, de la plebs, aixd no obstant confereix els mateixos
drets que les altres classes, amb 'economia com a principal diferéncia. En una presa
de posicié personal respecte del problema acceptarem la ciutadania de Pau i donem
aix{ credibilitat al relat luca. Primerament hem d’admetre que ell tenia consciencia de
ciutadd, almenys actuava en conseqiiencia; sempre desenvolupa la seva tasca missione-
ra en terres de 'Imperi, i de I'al-legat teologic de Rm 13,1-7, en podem admetre una
major facilitat de confeccié si acceptem que I'autor té la ciutadania. Lluc no dubta en
cap moment de fer-li dir que és ciutada davant les injuries que se li han fet. Que fos
victima d’abusos pot argiiir-se a partir de la seva aparenga poc romana, ja que no devia
ser 'estereotip de ciutada roma que un tribud pensava trobar-se. Alguns estudiosos han
posat en dubte la ciutadania de Pau a partir d’arguments similars, perd que entenem
sén més aviat febles: els silencis de Pau (2Co 11,22; Fl 3,5), el fet de ser un relat luca
(ja ”hem advertit les limitacions més amunt), la incompatibilitat dels deures deri-
vats de la ciutadania amb la religié jueva (sabem que els privilegis cultuals dels jueus
estaven tolerats fins i tot essent ciutadans) o les flagel-lacions reiterades que pati (els
retards de Pau a ’hora de fer referéncia a la seva condicié (Ac 16,37 hauria d’estar
en el lloc de Ac 16,23; Ac 22,23b en el lloc de Ac 21,31) poden respondre a I'interes
luca de fer patir castigs i pres6 a Pau, com a martir de Crist, donant aix{ testimoni de
Jests amb la paraula i les persecucions); de fet no sén estranys els casos d’infraccions
dels drets civics des de 'administracié romana, especialment en zones de provincia
(Flavi Josep ens n'ofereix diverses mostres al llarg de la seva obra). Es ja més complex
acceptar, tal i com fa Légasse, 'analogia de Fl 3,20: «Nosaltres, en canvi, tenim la
nostra ciutadania al cel, i és d’alla que esperem el Salvador, Jesucrist, el Senyor». Seria
del parer que representar els cristians a la Terra com a ciutadans d’un eszar autoritat
suprema del qual és Crist elevat al Cel és una relacié suficient amb el seu suposat dret
de ciutadania. Centrant-se en altres aspectes, Martin Hengel planteja la hipotesi que
la causa més important d’extensié del privilegi de ciutadania entre els jueus d’origen
palesti és I'alliberament d’esclaus jueus per part dels seus amos (que sén ciutadans)
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romans. No obstant aix0, aquesta tipologia d’home lliure respondria més aviat als
lliberts, sotmesos a certes limitacions. Pot tractar-se d’una hipotesi interessant, perd
cal argumentar-la més ja que mostra encara algunes llacunes importants. En tot cas
no som partidaris de lectures arriscades com la que fa Légasse.

3.3. Perseguidor d’heretges

A T'hora de prendre posicié davant I'activitat del jove Pau abans del succés de Da-
masc hem de partir de dues qiiestions basiques: 1) qui perseguia?; i 2) per que? En
aquest punt cal comengar a fer distincions sociologiques importants dins la comunitat
jueva. Pau era jueu, ja ho hem vist. En la seva estada a Jerusalem ell mateix ens diu
que fou zelés amb la Llei mosaica (Ga 1,14: «i en la defensa del judaisme sobrepassava
molts companys de la meva edat, ja que era molt zelds de les tradicions dels meus pa-
res»). Dins la comunitat de Jerusalem, a principi dels anys 30 del segle 1 dC, hi trobem
els primers seguidors de Jesds, que s'organitzen més o menys ordenadament a partir
del grup dels Dotze (la baixa de Judes Iscariot és substituida per Maties, seguint Ac
1,26). Aquest grup era preferentment arameu, nat en la seva majoria a Palestina i de
tradicions arrelades en el judaisme. Dins dels judeocristians, perd, també hi trobem
un altre perfil: el grup dels hel-lenistes. Eren jueus de la Diaspora que havien traslladat
la seva residéncia a Jerusalem i que van fer-se seguidors de Jesds. Aquest grup, com
la majoria dels jueus de la Diaspora, no observava els aspectes cultuals del judaisme
(a part de la voluntariosa i participativa donacié de mig sicle (aproximadament un
denari) anual al Temple) i els preceptes de la Llei no tenien la rellevancia que podien
tenir per a un jueu palestinenc. El seguiment del judaisme es feia, basicament, a partir
dels seus aspectes etics, que tenien un valor social més enlla de 'hermetisme jueu. Cal
entendre que aquests jueus, nascuts en la seva majoria per les conques mediterrani-
es, habitaven en ciutats cosmopolites on convivien amb multiples religions i estaven
acostumats a respectar les creences alienes. Aixd era impensable a Jerusalem, on el
fanatisme religids feia algun segle que s’havia apoderat del poble i servia com a eina de
lluita per aferrar-se a les tradicions ancestrals davant els avencos dels processos unita-
ristes (hel-lenitzaci$ primer, romanitzacié després). Aquest fanatisme provoca diverses
rebel-lions en molts indrets de Palestina al llarg del segle 1 dC (la culminacié del desas-
tre va ser el setge i destruccié de Jerusalem de 'any 70 dC per part de Titus, narrat ma-
gistralment per Flavi Josep en la seva obra De Bello Iudaico), actes que manifestaven
un rebuig frontal a I'ideal de pax romana en tant que 'entenien com un desordre a la
realitat jueva i cercaven l'autoafirmacié d’unes identitats que perillaven seriosament.
Es en aquest context que cal emmarcar el jove Pau a Jerusalem. Ell, com déiem, zelés
de les seves tradicions, s'esfor¢ava en defensar-les aferrissadament davant qualssevol
entrebanc. I foren precisament el grup dels hellenistes instal-lats a Jerusalem una
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amenaga activa contra les tradicions jueves. Aquests judeocristians hel-lenistes actua-
ven amb frontal oposicié al que la Llei dictaminava, ja que entenien que la vinguda
del Messies suposava la superacié del vell €6 i inaugurava el temps nou, el moment en
que s’havia superat tot alld antic i ja només s'esperava la salvacié de Déu del final dels
temps. Aix{ la circumcisié fou substituida pel baptisme, de manera que s'eliminaven
les diferéncies explicites entres els jueus i els gentils, i fent del tot indtil 'observanga de
la Llei. Als ulls dels jueus més rigorosos es tractava d’uns heretges declarats, perque a
part del que feien i deien, continuaven dins la sinagoga. Aquests jueus, i entre ells Pau,
llegien tot aixd com una amenaga més a la seva orgullosa identitat jueva. Perseguien,
doncs, I'església de Déu de Jerusalem i també de les contrades, amb ansies de reprimir
similar idolatria (cal advertir que perseguir no és sinonim d’assassinar, i no sempre era
aixf). Aquesta fervorosa gelosia de Pau en la persecucié de la comunitat jerosolimita-
na, convenientment presentada per Lluc, troba precedents en I'’Antic Testament (el
relat de Pinhas de Nm 25,1-13, Elies en 1Re 19,10 o Mataties en 1Ma 2,24-26). I
és que com ja hem vist Lluc té una idea molt clara de com ha de discérrer el seu relat
per tal d’obtenir I'exit en les seves intencions. Els Fets dels Apostols ens presenten un
quadre ben pintoresc de Pau en les persecucions: es tracta d'un personatge ences de
zel, portat als extrems més radicals a través d’una fagana d’agressivitat irracional. Aixod
facilita a Lluc la presentacié del Pau convertit, posant de manifest el poder immens de
Déu capag de fer canviar de la nit al dia el més fervent dels seus perseguidors, discurs
plenament dramatic on les multiples tensions inherents en Pau ens revelen el valor
descomunal de la seva conversié. Seguint el relat ens trobem amb la presentacié de
Pau a la manera tipica de Lluc, sense qualificatius i amb certa indiferéncia. Aix{ Ac
7,58b diu: «Els testimonis havien deixat els seus mantells als peus d’un jove que es
deia Saule». Creiem que la repeticié de I'escenari narratiu de Ac 8,3 en Ac 9,1 és mo-
tiu suficient per veure per on va Lluc, i quin és l'artifici que marca la seva composicié.
Sense cap tipus de dubte un dels punts crucials en relacié amb la desobediencia de la
Llei, aix{ interpretada pels jueus, dels actes i paraules dels judeocristians hel-lenistes, és
el conflicte fiducial sobre els maleits de Dt 21,23 (el seu cadaver no ha de quedar pen-
jat tota la nit. Chan d’enterrar el mateix dia, perque tot home penjat en un patibul és
un maleit de Déu. No profanis el pais que el Senyor, el teu Déu, et déna en possessid).
El fet que els judeocristians es proclamessin seguidors de Jesuds incorria en greu delicte
ja que un penjat és un maleit de Déu, i afirmar que aquest Jests era el Fill de Déu era,
obviament, un contrasentit blasfem. Aquests heretges només podien tenir un desti,
i tal i com I'Escriptura mostrava calia actuar amb decisié i zel per Déu. Esteve, cap
visible de la comunitat dels Set, fou el martir per excel-lencia, i alhora marca el punt
crucial a partir del qual la Paraula es difon més enlla de les fronteres d’Israel.
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4. Lesdeveniment de Damasc
4.1. La revelacié de Damasc o l'experiéncia mistica d’un jueu pietds

Lluc ens explica que Pau és enviat a perseguir els qui han fugit després de la mort
d’Esteve amb ordres del gran sacerdot del Temple per portar-los presos a Jerusalem
(Ac 95 22; 26). Res ens fa pensar que aixd no sigui aixi, almenys en I'esséncia del relat,
si atenem 1Co 15,9: «Perque jo séc el més petit dels apostols i ni tan sols mereixo que
em diguin apostol, ja que vaig perseguir 'Església de Déu». En aquesta persecucid,
els hel-lenistes que havien fugit esvalotats de Jerusalem haurien comengat a predicar
la Paraula alli on s'aturaven, tant per Judea i Galilea (on segurament ja shauria pre-
dicat abans dels fets d’Esteve) com per Samaria i Siria, tot deixant el germen del que
seran comunitats incipients que Pau trobara en un futur. Antioquia n’és el cas para-
digmatic. Es en aquest pretés cam{ a Damasc on cal situar el climax religiés del jove
Pau. Res ens pot aportar aqui el bell revestiment literari luca, que no fa sind seguir
el procediment classic de les teofanies veterotestamentaries, i per tant, només podem
basar-nos en el que ens diu Pau mateix. En parla molts anys després amb ocasié de
les cartes a les comunitats, perd amb un caracter purament teologic i sempre per res-
pondre a giiestions d’aquell moment concret. Aixi hem d’acceptar que se’ns escapen
els detalls psicologics i que no podem atorgar un valor analitic al que Pau ens en diu
perque estd molt matisat teoldgicament, adhuc respon a un raonament teleologic que
interpreta quelcom del passat a partir de la realitat present. Nogensmenys ell té una
clara consciéncia de predestinat, d’ocupar un paper fonamental en el pla de Déu, de
ser un ésser huma amb una continuitat subterrania vital que fa que tota la seva vida
hagi de ser interpretada als ulls de I'accié divina. Tot aixd parteix del que afirma en
Ga 1,11-16a: «Germans, vull que ho sapigueu: 'evangeli que us vaig anunciar no ve
dels homes; jo no el vaig rebre ni aprendre de cap home, siné per una revelacié de Je-
sucrist. Vosaltres ja heu sentit parlar de com em comportava quan era en el judaisme:
perseguia amb furia I'Església de Déu i la volia destruir; i en la defensa del judaisme
sobrepassava molts companys de la meva edat, ja que era molt zelds de les tradicions
dels meus pares. Perd Déu em va escollir des de les entranyes de la mare i em va cridar
per la seva gracia. Quan a ell li sembla bé, em va revelar el seu Fill perque jo I'anun-
ciés als pagans». Aquesta fermesa a 'hora de dir que 'evangeli que anuncia no ve dels
homes siné d’una revelacié de Jesucrist és fonamental per comprendre tot el procés de
Damasc. No es tracta aqui d’'un s de férmules més o menys estereotipades sobre les
aparicions del Ressuscitat, siné que estem en un terreny vinculat de forma osmotica
amb la teologia paulina. No podem aillar de cap manera els elements de la pericope
per tal d’analitzar-los individualment i trobar-hi un significat independent: es tracta,
com venim dient, d’'una unitat lligada teoldogicament. Aqui la imatge de Crist res-
suscitat ve precedida per un acte auxiliar protagonitzat per I'Esperit Sant (2Co 3,6),
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que permet remoure el vel mosaic i superar el conflicte humanament insalvable amb
la Llei (Rm 8,2). Es Jests ressuscitat qui, a través de l'acte de 'Esperit, déna la vida
que allibera del pecat i la mort, protagonistes principals de 'antiga Llei. Fixem-nos-hi
bé: I'Esperit Sant és qui expandeix la consciencia humana i obre I'individu a noves
possibilitats de comportament i experiéncia; i aqui experiéncia és crucial. Fins no fa
gaire s’havia interpretat el fet de Damasc com una conversid, com algti que passa a ser
diferent a partir d’un fet puntual. Pero aixo no és aixi, i Pau mateix ens en déna pistes
disperses (aix{ per exemple Fl 3,7-9; tot ho deixa per Jests i la justicia que prové de la
fe, sense ser ell diferent, essent el mateix, decideix adquirir els valors que realment sén
integrants del bé suprem). Es tracta d’'una experi¢ncia a partir d’'una revelacié, com
hem vist, i aquesta experiéncia li aporta una serie de dades que fan que s’adoni de qui
era en realitat (no hi ha conversid, siné vocacid, crida). Ell accepta el do de la gratuitat
divina entenent que la llibertat significa acceptar les limitacions que existeixen i el sot-
metiment a Déu, creador de tota realitat. Aix{ canvia 'odi del perseguidor per I'amor
gratuit de Déu, fet que li permet traspassar les fronteres excloents del judaisme sense
trencar amb el seu poble. Tot aquell qui continua el seu antic cami, el de protegir ze-
losament les tradicions antigues, és prou digne d’honors, pero esta en un camf erroni:
no ha entes la nova realitat inaugurada pel Crist (cf. Rm 10,2).

La revelacié de Damasc no va ser res més que una transferéncia de fidelitats: de la
Llei a Crist. Aixi{ és més facil entendre la negativa a la conversié. No es tracta, com diu
Baslez, d’una «transformation spirituelle ou morale; elle était découverte des effets de
P'action de Dieu sur celui qui répondait 4 son appel». Es un procés que només podia
experimentar un jueu pietds com Pau, una experiencia mistica que es presenta com
una crida interior (vocacié) confirmant aixi una predestinacié que només amb els
anys i la reflexié podra formular a través del laconisme de la pericope de Ga 1,11-16a.
La resposta implicita de Pau a tot el procés la trobem magistralment reflectida en 1Co
15,10a: «Per la gracia de Déu séc el que s6c».

4.2. Damasc — Arabia — Damasc — Jerusalem

Un cop Pau ha experimentat la vocacié del cami de Damasc, hom suposa que resta
a la ciutat de Damasc. Dels fets que alli tingueren lloc en sabem molt o poc, depe-
nent si ens refiem de Lluc o no.? En el nostre cas hem decidit no donar credibilitart al

3 Per altra banda cal admetre el geni literari de Lluc. En els relats de la conversié de Saule crea una serie
d’escenaris paral-lels a altres pericopes seves. La caiguda (Ac 9,4) al-ludeix a un esfondrament intern d’alld que
el creia i per alld que lluitava. Ara cal que reconegui a Jestis com el Messies, perd s'hi resisteix, ja que cal que
I'ajudin a aixecar-se i a entrar a Damasc (Ac 9,8). Allf resta tres dies cec, sense menjar ni beure, paral-lelisme
amb els tres dies que van de la crucifixi6 a la resurreccié de Jesus, i que ens mostren la mort simbolica de Saule
i el naixement de I'apostol (Ac 9,9-19).
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La conversié de Saule. Miquel Angel
(1542-45).

relat luca dels fets de Damasc, en coheréncia amb la nostra negativa a acceptar-lo en
el que es refereix a la vocacié. Hem de partir de Ga 1,16b-17 per seguir els passos de
Pau: «Tot seguit, sense fer cas de consideracions humanes i sense pujar a Jerusalem
a trobar els qui eren apostols abans que jo, me’n vaig anar a I'Arabia, i després vaig
tornar a Damasc». Afirma que va anar a I’Arabia i llavors torna a Damasc. Cal com-
binar aquests versets amb els de 2Co 11,32: «A Damasc, I'etnarca del rei Aretes havia
apostat guardes a la ciutat per agafar-me». Aquesta és tota la informacié que ens déna
Pau respecte d’aquest episodi.

La lectura cronologica seria aquesta: Pau entra a Damasc, des d’on va a Arabia; al
seu retorn a Damasc es troba amb guardes que el cerquen per quelcom que ha suc-
ceit a Arabia. D’allf ha de fugir i va a Jerusalem (Ga 1,18: «Més tard, al cap de tres
anys, vaig pujar a Jerusalem per coneixer Cefes»). A partir d’aquestes dades podem
comengar a recrear la historia. Pau devia anar cami de Damasc perseguint heretges,
alli, enmig d’enlloc, tingué una experiéncia transcendental. Des de Damasc decideix
anar a la zona d’Arabia, que si lliguem amb la referéncia a Aretes segurament vol dir
el regne nabateu d’Aretes IV (9 aC — 40 dC), fet que aparentment pot resultar estrany
ates la mentalitat eminentment urbana de Pau (a diferéncia de Jesus, per exemple, que
feu estades en zones desertiques segons Mt 4,1; Mc 1,12; Lc 4,1 1 Jn 11,54 i que tenia
una mentalitat basicament rural). En aquells moments aixo era realment perillés si
tenim en compte com estava la situacié geopolitica a la zona de Palestina. Les tensions
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entre els pobles més o menys antics* i les disposicions de 'Imperi roma (enteses com
quelcom desconegut i sovint abominable) generaven un clima hostil. No era un bon
moment per desentendre’s del judaisme, carta de presentacié més o menys ben atesa, i
menys per moure’s per terres com aquelles. Hem de suposar que Pau devia predicar als
habitants dels llogarrets i petits nuclis habitats que es devia trobar, perd amb la cautela
suficient ates 'escenari que acabem de descriure: es devia atansar als jueus o proselits i
no pas als gentils, que podrien mostrar un odi explicit vers els jueus (un motiu serien
les exempcions de qué gaudien aquests davant de Roma, perd basicament hem de
buscar I'origen en les continues guerres d'Herodes el Gran i Herodes Antipas contra
els pobles arabs que circumdaven Israel). En tot cas estem en un terreny historicament
arends, ja que aixd sén suposicions derivades de les escasses linies de Pau al respecte. Si
que podem, perd, llangar una hipotesi prou plausible: 'experiencia d’Arabia, al desert,
representaria per Pau la circularitat d’'un procés mistic. Alld que s’inicia, en aparenga
fortuitament, en el cami de Damasc té relacié amb el desert com a lloc de pas, com
al lloc on Déu parla amb els homes. Tal i com afirma Baslez, «tout un courant spiri-
tualiste de 'époque pouvait inciter Saul a lire métaphoriquement son aventure sur le
chemin de Damas comme un itinéraire spirituel ou le désert avait sa place [...] et il
avait déja découvert, au cours de son éducation, la valeur initiatique du voyage». Aix{
doncs, estarfem en una estada de reflexié al desert que li permetés entendre i acceptar
plenament alld que li havia passat, per trobar aixi el pas metaforic a la nova vida.

Al seu retorn a Damasc, com ja hem dit, el persegueixen guardes d’Aretes IV per
tal d’apressar-lo, fet que pot molt ben correspondre a una dendncia feta contra Pau
per la predica que féu entre els nabateus (en aquest cas jueus o proselits). Lepisodi de
Iescapolida per la muralla és un lloc classic entre les fugides de ciutats emmurallades
del mén antic,’ i és narrat per Lluc i per Pau (Lluc diu que el perseguien els jueus,
mentre que Pau afirma, com hem vist, que eren guardes nabateus; cal donar credit al
relat pauli). Aquesta historia d’anades i vingudes dura tres anys, passats els quals se
n’and a Jerusalem per veure Pere i Jaume (Ga 1,18-19: «Més tard, al cap de tres anys,
vaig pujar a Jerusalem per coneixer Cefes, i vaig passar quinze dies amb ell. Dels altres
apostols no en vaig veure cap, fora de Jaume, el germa del Senyor»). No havia estat a
Jerusalem des de la seva partenca cap a Damasc; se n'ana com a perseguidor i torna
com a cridat pel Senyor. Les hipotesis sobre les reaccions estaven servides. Allf visita
Pere amb la intencié de presentar-se com a apostol igual que ell, sense pretendre que
aquest confirmés el seu ministeri apostolic ni l'instrufs en 'evangeli; només el visitava

* Els nabateus serien un poble ismaelita realment antic, descendents de Nebaiot, primogenit d’Ismael, i
testimoniat en Gn 25,13; 28,9; 36,3; Is 60,7.

> El cas més clar és Js 2,15, quan la prostituta Rahab de Jericé ajuda els espies de Josue a fugir de la ciutat
gracies a una corda despenjada per una finestra de la casa, que estava adossada a la muralla.
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per deixar-li constancia de la seva vocacid i tasca futura, en igualtat de condicions que
Pere i la resta d’apostols avant la lettre. De I'encontre amb Jaume, judeocristia rigords,
n’hem de suposar un inici de les divergéncies que anys més tard emergiran amb forga.
Lluc ens n'explica els fets en Ac 9,26-31, tot afegint els elements que el laconisme de
Pau no ens facilita, i fent aix{ que la historia lligui amb una harmonia exemplar. Hem
de rebutjar, de nou, tot aquest relat. No obstant I'apunt de Bernabé és significatiu.
Ens diu en Ac 9,27 que «llavors Bernabé el prengué [a Pau] pel seu compte i el va
presentar als apostols. Els explica com, pel cami, Saule havia vist el Senyor, i com el
Senyor li havia parlat; i encara els conta amb quina valentia havia predicat a Damasc
el nom de Jestds», i aix0 ens serveix per entendre la familiaritat amb que Pau es refereix
a Bernabé en Ga 2,1. Fos 0 no com ens diu Lluc, és una possibilitat prou assenyada.
Volem fer esment, en darrer terme, a un fet for¢a polemic que cal emmarcar en
aquest context: el baptisme de Pau. Ac 9,18, seguint el proposit luca, diu que Pau, es-
tant a casa d’'un tal Judes a Damasc es feu batejar (A I'instant li caigueren dels ulls una
mena d’escates i recobra la vista. Llavors mateix s’aixeca i es va fer batejar). El propi
Pau en parla en 1Co 12,13 (Tots nosaltres, jueus i grecs, esclaus i lliures, hem estat
batejats en un sol Esperit per a formar un sol cos, i tots hem rebut com a beguda un
sol Esperit) i en Rm 6,3 (;O bé ignoreu que tots els qui hem estat batejats en Jesucrist
hem estat submergits en la seva mort?), encara que no digui que aquest baptisme li
fou conferit a Damasc. Aqui és fonamental fer una distinci6: Pau i Lluc parlen de dues
coses diferents. No tenim cap dubte que quan Lluc parla de baptisme en Ac 9,18 i en
Ac 22,16, en parla en l’accepcié que estava estesa en el moment que escrivia, aixo és,
el baptisme d’aigua que conegueren els cristians des d’antic. Per6 és que Pau no parla
només d’aixd. Tant en la correspondéncia als corintis com als romans s’esta referint
a un baptisme que procedeix de 'aigua de la vida i alhora de la relacié amb Cirist.
Hem de distingir, doncs, entre baptisme dels creients (subsequent believers baptism) i
baptisme fundacional (foundation baptism). El primer és el baptisme que es feia en les
piscines baptismals (en el seu defecte el curs d’un riu, com en el cas de Jesus al Jorda,
per exemple), i el segon és el baptisme que sorgeix de la crida a I'apostolat sumada a la
tradicid. Pretenem aix{ desmentir la rotunditat literaria amb que Ac 9,18; 22,16 afir-
men implicitament que Pau és un creient de testimoniatge indirecte, tot acceptant el
bateig de Pau a partir de la tradicié de la vocacié i 'experiencia mistica de Damasc.

5. El primer viatge missioner
S.1. Bernabé i Pau a Xipre i I’Asia Menor

Hem deixat Pau a Jerusalem, pero allf no hi estigué massa temps si hem de fer cas
de Ga 1,18. Pau afirma que d’allf se n’ana a les regions de Siria i Cilicia (Ga 1,21),
i Lluc ho complementa fent-lo passar per Cesarea i d’alli a Tars (Ac 9,30: «Quan els
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germans ho van saber, se’l van endur a Cesarea i dallf el feren marxar a Tars»). En
aquest punt comenga 'etapa més problematica, cronoldgicament parlant, de la vida de
Pau. Sabem que torna a Jerusalem catorze anys després de la trobada amb Pere i Jaume
(Ga 2,1), perd desconeixem com cal organitzar aquests anys. Les dades que ens facilita
s6n molt fragmentaries i cal manejar-les amb cautela. A partir dels encreuaments de
dates i viatges que ens explica podem arribar a desmentir la cronologia lucana, tot
situant, tal i com hem distribuit a I'index del present treball, el dit segon viatge missi-
oner abans de la segona pujada a Jerusalem. Aixo és fruit, no només de la contrastacié
amb les dades paulines, sin també de la logica: Pau estava convengut de 'autonomia
i validesa del seu evangeli, fet que mostra constantment, per tant no tenia la necessitat
de demanar I'autoritzacié apostolica ja que ell mateix era apostol de Crist. Pressuposar
que només actuaria amb fermesa missionera si obtenia I'autoritzacié jerosolimitana,
tal i com fa Lluc, és fer volar coloms. No només actua aix{, siné que ho feu decidida-
ment arreu del Mediterrani. Resumint molt, en aquest periode de catorze anys Pau es
dedica a predicar la fe (Ga 1,23 ho testimonia parlant del que deien de Pau les esglé-
sies de Judea: «només sentien a dir: “El qui abans ens perseguia, ara anuncia la fe que
havia volgut destruir”»). Trobem perfectament plausible el relat luca de Ac 11,19-26,
on sexplica com es difon la Paraula arreu de Fenicia, Xipre i Siria per part d’aquells
que van haver de fugir arran de les persecucions contra els judeocristians hel-lenistes.
Més amunt ja hem explicat els fets i hem vist com sorgien aquestes comunitats inci-
pients. Explica Lluc que a la ciutat d’Antioquia fou on alguns d’aquests judeocristians
comengaven a anunciar als grecs la paraula de Déu (Ac 11,20: «tanmateix, n’hi havia
alguns de Xipre i de Cirene que, en arribar a Antioquia, anunciaven també als grecs la
bona nova de Jesus, el Senyor»). Alli mateix s’explica com Bernabé, a instancies dels
Dotze, feu via a Antioquia per tal gestionar la situacié; un cop alli, el xipriota decidi
anar a buscar Pau a Tars, des d’on se n'anaren a Antioquia per tal de continuar amb
Panunci de 'evangeli als qui volien adherir-s’hi. Es pot apreciar prou bé que és fruit
del trag lucd i que pot respondre a una situacié probable.® Lenviament de Bernabé
es converteix en un indici de la preeminenga de la comunitat de Jerusalem sobre les
altres, i I'accié d’aquest d’anar a cercar Pau és una necessitat literaria de primer ordre:
I'havia deixat a Tars en Ac 9,28 i n’havia silenciat el protagonisme des de llavors, essent

¢ Lluc situara un desplagament a Jerusalem abans del primer viatge propiament dit. Es tracta de 'ano-
menat «viatge de la fam» (Ac 11,27-30; 12,25), que no podem considerar de cap manera historic ja que Pau
no en parla enlloc. Es deu tractar d’'una combinacié literaria lucana basada en dades tradicionals (el viatge de
P'assemblea, el record del personatge Agab, la col-lecta a Jerusalem) que rejunta confeccionant un relat que mai
no succef. Aquest viatge serveix per a anunciar una carestia a partir del profeta Agab, tot lligant amb la fam
que Suetoni (Claud. 18) testimonia en ¢poca de 'emperador Claudi, ca. 49 dC, tot i que les dates al respecte
no sén gens clares.
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ara un moment crucial per fer-lo entrar en escena (Ac 11,25). Hem de suposar, més
enlla dels vaivens literaris, que els fets sén molt aproximats a la realitat: Pau se’n devia
haver anat de Jerusalem tal i com ens indica (Ga 1,21) i es devia adrecar a Tars, la seva
ciutat natal, per tal de difondre la Paraula entre els seus conciutadans. Estant alli, i
coneixent Bernabé I'experi¢ncia que havia viscut Pau, decid{ anar-lo a buscar per tal
d’anunciar amb més i millors condicions I'evangeli. Antioquia, en aquest cas, era una
fita suficientment important i complexa com per necessitar de totes les forces dispo-
nibles. Ens detindrem a parlar sobre 'església d’Antioquia més endavant; centrem-nos
ara en el dit primer viatge missioner.

En aquest punt depenem completament del relat de Ac 13-14, que narra el pri-
mer viatge per les regions de I’Asia Menor. De Pau només ens podem agafar en Ga
1,21. Sén tres els qui emprenen aquesta ruta incerta: Bernabé, Pau i Joan, 'anomenat
Marc (un cosi de Bernabé segons Col 4,10, fill d’una tal Maria que tenia una casa a
Jerusalem on es reunien els apostols (Ac 12,12). Embarquen al port de Seleucia (port
maritim d’Antioquia) cam{ cap a Xipre. Aquesta direccié és perfectament raonable ja
que Bernabé era xipriota i aquest podia ser un bon inici per a la seva missié, ja que
el pais li era conegut (aixi com hem suposat que Pau féu amb Tars just després de
baixar de Jerusalem). Desembarquen a Salamina i prediquen la paraula de Déu a les
sinagogues dels jueus.” Els fets que tenen lloc a Pafos, residencia del proconsol des de
Pany 58 aC, marquen un punt d’inflexié en la missié: Pau deixa cec el mag Elimes,
aliat del diable, perpetrant aixi un senyal del poder de la Paraula. Aquest mag, per-
sonatge relacionat amb el diable i per tant enemic de Déu, intenta evitar que Pau i
Bernabé converteixin Sergi Pau (proconsol de la provincia senatorial de Xipre). Que-
dara aquest tan impressionat dels poders mostrats, que rapidament es converteix a la
fe. Diverses consideracions al respecte: Ac 13,9 és el primer verset on Lluc anomena
Saule pel nom de Pau (Saule, anomenat també Pau), emfasitzant aix{ I'inici real de la
missi6 als pagans. Sergi Pau és el primer paga autentic que es converteix a la fe, sense
haver deixat cap rastre historic que pugui fonamentar el relat dels Fets dels Apostols.
Segons Baslez, la relacié de Pau i Bernabé amb Sergi Pau ana més enlla d’una conver-
si6 de fe; aquest els hi devia haver donat unes indicacions molt precises de cap a on
haurien de dirigir-se immediatament per tal de guanyar més fidels: «C’est donc lui
qui inspira et facilita le projet d’'une mission & Antioche de Pisidie: il donna certai-
nement aux apoétres des lettres de recommandation pour les notables de la colonie».
Aquesta hipotesi és molt interessant i serveix a I'autora francesa per explicar el motiu

7 A partir d’ara trobarem un estereotip luca: Pau predica primer a la sinagoga, i només després del rebuig
rebut per part dels jueus es dedica a predicar als gentils. Es tracta d’un pas més de l'estrategia lucana per mostrar
Pestreta relacié de Pau amb el judaisme. Llegint les cartes de Pau, un rapidament s'adona que aquest recurs
de Lluc només és literatura.
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de la preferencia per ciutats eminentment romanitzades abans que d’altres de la costa
sud de I’Asia Menor on hi havia més preséncia jueva. No obstant aixo, genera alguns
problemes, perque ja hem vist que la preferencia per les sinagogues és un enginy luca,
i res no ens obliga a pensar, a la llum de les seves cartes, que Pau no predicava directa-
ment entre els pagans. Aixi, el fet d’endinsar-se en territoris romanitzats podia obeir
simplement a l'estrategia paulina de la missi6 als pagans, fins i tot la seva condicié
de ciutada roma el podia portar a plantejar-se desenvolupar la seva missié només en
terres segures, romanes. Lexperi¢ncia a 'Arabia devia haver estat suficientment alli-
gonadora per a no tornar-se a posar en perills innecessaris. A Pafos embarquen cami
d’Anatolia, desembarcant a Perga de Pamfilia. Aqui els deixa Joan Marc, que se’n
torna a Jerusalem. Rapidament pugen cap a Antioquia de Pisidia, tot passant per les
terres pantanoses de Pamfilia i abordant en darrer terme la cadena del Taure. Aquesta
ciutat, fronterera entre Frigia i Pisidia, estava estratégicament situada en una ruta
comercial que unia Efes amb I'Orient. Rebé el nom de Colonia Augusta d’Antioquia
d’enga de la romanitzacié. Estiguessin seguint les indicacions de Sergi Pau o no, Lluc
no menciona cap relacié amb els notables de la ciutat, siné que prossegueix amb el
seu esquema estereotipat: predicacié a la sinagoga—rebuig dels jueus—predicacié als
pagans—adhesié dels pagans a la fe—complot dels jueus per expulsar els missioners.
En aquest cas Pau pronuncia un discurs a instancies dels caps de la sinagoga, recollit
en Ac 13,16-41, i que suposa un repas historic del poble d’Israel, perd que cal atribuir
de ple a les intencions teologiques de I'autor dels Fets. Acaben fugint de la ciutat a
corre-cuita davant la persecucié instigada pels jueus recelosos, i fan cami cap a Iconi.
Aquesta polis sanomenava Colonia Julia Augusta d’Iconi, i tot i tenir certa preseéncia
jueva tenia una gran majoria pagana (frigis hel-lenitzats i veterans de la cavalleria
romana). Els esdeveniments que tenen lloc aqui donen la impressié de ser un pobre
duplicat de I'episodi precedent, accentuant encara més 'esquematisme luca. Davant
el perill d’apedregada, fugen, ara cap al sud, a la zona de Licaonia. Estan seguint en
tot moment la via romana Sebaste, que els condueix per la ruta transversal anatolica
que va de la Capadocia a Efes. Arriben primerament a la Colonia Julia Felix Gemina
Listra, situada en un elevat emplagament que la convertia en una dptima talaia per
vigilar la zona i poblada per gentils. Després d’efectuar la miraculosa curacié d’un
invalid de naixement, tothom els pren per déus. Amb un breu espai de temps arriben
jueus d’Antioquia de Pisidia i d’Iconi amb la intencié d’acabar el que no havien pogut
fer alla: apedregar-los. Guanyant-se a la gent de Listra acaben fent un avalot; deixen
Pau per mort a les portes de la ciutat (aquesta lapidacid, fallida per altra banda, pot
trobar una fonamentacié en 2Co 11,25, i alhora apareix mencionada en la carta deu-
teropaulina 2Tm 3,11). De nou, es tracta de literatura lucana, més encara si atenem
al fet que Bernabé acaba de desapartixer del relat. O és que ell no anava amb Pau? La
darrera fase del viatge transcorre a la veina Derbe, on només s'esmenta I'evangelitzacié
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de la poblacié sense fer-hi cap referéncia especifica. Segurament Lluc no disposava de
cap an¢cdota apta per elaborar-ne un relat en aquell emplacament.

El cami de tornada esdevé el mateix que el d’anada fer a la inversa. Es inversem-
blant escollir aquesta via en lloc de baixar per la ruta sud-est i aix{ guanyar la costa
ciliciana fins a Antioquia. Hem d’admetre, de nou, que respon a interessos lucans:
reforgar la imatge dels missioners com a fundadors de les comunitats i, preocupats per
aquestes, amb el deure de vetllar per elles, i de passada mencionar I'existencia de la
comunitat de Perga, fet que t¢ més a veure amb una recuperacié després de 'omissié
de Ac 13,13 que d’una noticia historica. Arriben a Antioquia de Siria havent sortit del
port d’Atalia tot vorejant la costa anatolica i desembarquen al port de Seleucia, havent
realitzat el primer viatge missioner tot adrecant la paraula de Déu als pagans.

Se’ns plantegen diversos dubtes al retorn del viatge. Com és que evangelitzen zones
d’irradiacié essencialment regional anteposant-les a grans nuclis urbans com Efes,
Pergam o Esmirna?, com es resolen les qiiestions doctrinals de la circumcisié i 'obser-
vanga de la llei mosaica, aixi com les qiiestions disciplinaries de Lv 17-182, o, no es te-
nen en compte?, i si és aix{, per queé Pau circumcida Timoteu (com veurem, segons Ac
16,3)? Intentarem resoldre aquests problemes al llarg de les pagines que segueixen.

5.2. El problema dels simbols i la seva interpretacié

El relat que hem resseguit al voltant de Ac 13-14 conté gran quantitat de dades
que sén fruit del trag luca, perd no és menys cert que també Lluc partia de tradicions
antigues que descansaven sobre veritats historiques, més encara si observem quines
eren les tendencies historiografiques de '¢poca i com les gestiona.

Allo que predicava Pau als seus oients era una religié nova, que tot i que sorgida del
judaisme, no entrava en el sistema de relacions immemorials i de representacions que
el mite havia teixit. Si bé és cert que fa servir al-lusions constants a ’Antic Testament,
no podem pas oblidar la finalitat: mostrar la novetat que representa Jesus en el plans
de Déu, tot trastocant la historia tal i com s’entenia. I precisament aquesta novetat
tenia connotacions negatives, provocava que moltes reaccions a la paraula de Déu fos-
sin de rebuig. En un moment en que tota comunitat tenia molt clares les seves arrels
partint de la mitologia (diverses cosmogonies servien per explicar I'existencia d’uns
estats de coses actuals que, defugint-les, només podien caure en un absurd il-logic), es
feia molt dificil acceptar el llenguatge pauli, que presentava una continuitat temporal
atipica: ja s’havia arribat al final de la historia, i ara només tocava esperar pacients la
propera arribada del Crist, la parusia. Aixo, sobra dir-ho, xoca frontalment amb el
sistema de pensament grecoroma, que és eminentment ciclic i que no concep la idea
d’una historia lineal i encara menys predestinada als designis d'un déu omnipotent
(la idea de monoteisme és forana al pensament hel-lenistic). Tot grec situava els mites
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fundacionals de les ciutats en un temps que, no obstant aix9, s'allunyava de la historia
dels homes coneguts; es tractava de I'encertada formulacié de Mircea Eliade i illo
tempore, la construccié d’un temps mitic que s'entrelliga amb el temps historic sense
solucié de continuitat i genera aixi un dret inherent a la terra, a la ciutat on es viu,
perqué s'és autocton d’alli. Aixd serveix per representar-se el temps d’una manera
concreta que permet, com hem vist amb el mite, donar sentit a la realitat, i poder aixi
viure amb unes seguretats fonamentals. Pau, conscient en gran mesura d’aquesta rea-
litat, no pot estalviar-se les referéncies al mite per intentar aix{ vincular les identitats
locals al seu missatge i convencer els oients que 'evangeli pot ser assumit. Aixd amaga
grans problemes, adhuc irresolubles, i que li causaran en el futur diversos perjudicis
(recordem l'episodi de 'Areopag d’Atenes). Ocupem-nos ara de Ac 14,11-18.
Aquest relat de Lluc pot provenir del seu cap o, per altra banda, pot respondre a
un fet histdoricament possible. Quan Bernabé i Pau curen el paralitic de naixement de
Listra, tota la poblacié els pren per déus amb forma humana, i rapidament volen llo-
ar-los amb sacrificis i garlandes. Ells dos, no obstant aixo, s’afanyen a corregir la con-
fusié i, amb moltes dificultats, aconsegueixen conveéncer-los per desistir del sacrifici i
de la seva mala interpretacié. Fixem-nos-hi detingudament. El sistema simbolic dels
licaonis assimila un fet prodigids a 'actuacié d’un déu que, sota una fagana humana,
amaga el poder de la divinitat. Aquests déus son identificats amb aquells que realitzen
el miracle, Pau i Bernabé, i rapidament se’ls vol oferir un sacrifici. La idea subjacent és
la del deute: si els licaonis no ofereixen un sacrifici als déus, aquests poden enutjar-se i
llangar-los la seva ira (el mite local de Filemon i Baucis, recollit per Ovidi en les Meza-
morfosis, posa de manifest la legitimitat de Ac 14,11-18, tot identificant Pau i Bernabé
amb Hermes i Zeus, respectivament). A I'instant que els apostols s'assabenten del que
esta passant corren a detenir-ho, tot fent saber als licaonis que allo que ells anuncien
és una bona noticia sobre el Déu vertader, creador de I'univers, que concedeix béns
de manera gratuita per un acte d’amor desinteressat. Ens trobem davant un greu pro-
blema d’interpretacions, i és que per comengar els dos interlocutors no es troben en
un mateix canal de comunicacié: Pau i Bernabé parlen des de 'apocaliptica jueva i els
licaonis escolten des de I'hel-lenisme. El missatge missioner resta codificat davant els
seus receptors perque provenen d’'un enquadrament cultural molt diferent. Tot plegat
genera un estat de coses que es pot resumir en la negacié de la possibilitat significativa
de 'evangeli. La idea de Pau que la Paraula fos assumida pels oients es troba amb un
obstacle insalvable, que només pot ser superat a través del sincretisme, de 'adopcié de
tradicions culturals locals per tal de guanyar-se 'auditori i fer fructificar el missatge.
Aixd és, doncs, el que li toca fer a Pau: Ac 14,15-17 (Perd que feu? Si som homes igual
que vosaltres! Per aixd us anunciem la bona noticia que us convertiu d’aquests idols al
Déu viu que ha fet el cel, la terra i el mar, i tot el que shi mou. Ell, en les generacions
passades, va permetre que totes les nacions seguissin els seus propis camins; tot i aixo,
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mai no deixa de donar testimoni de si mateix amb els seus favors, concedint-vos del
cel pluges i fertilitat i omplint d’aliment i d’alegria els vostres cors) és el primer dis-
curs dirigit a no jueus que no usa la historia d’Israel ni les profecies, incomprensibles
a les oides d’aquests, siné que a partir de la il-lustracié de la divinitat carpofora pot
equiparar Zeus amb Déu: aquell qui dispensa fruits i pluja. Només aix{ pot haver-hi
comunicacié significativa entre ambdés interlocutors, i només aixi el missatge pot
fructificar entre els receptors. Finalment, la idea lucana a ’hora de situar els missioners
per aquestes contrades (recordem que Pau només parla de Siria i Cilicia) respon a la
nocié de «limit>. En el pensament antic els extrems del mén conserven un fort atrac-
tiu que es caracteritza pel lloc de pas entre homes i déus, els confins on pot passar de
tot precisament perque sén zones limit entre allo comprensible i alldo incomprensible.
Des d’aquest punt de vista, tipicament grec, els a/tres sén descrits en comparacié amb
un mateix (raonament analogic), ressaltant-ne inevitablement les caracteristiques més
distintives, i resultant en tot moment excentrics. Pau i Bernabé sén usats en aquest
sentit en aquest viatge narrat per la ploma de Lluc.
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Sa Biblia, es llibre més bo (4)

per Joan Febrer

El seny del savi

“Teniu seny”: vet aqui un consell que els joves senten sovint dels majors quan aga-
fen la moto, o se’n van de festa. El seny, mal de definir, és una mescla de la prudencia
i el realisme que han de guiar una decisié i acompanyar el comportament huma. Cal
tenir seny per conduir, per administrar els doblers, per tractar amb amics i amb des-
coneguts, per planificar el futur; hem de tenir tenir seny en la conduccié de la vida
diaria dia si volem obtenir-ne el resultat d’una satisfaccié duradora.

No basta adquirir molts de coneixements i informacions per tenir seny. El seny
sadquireix amb l'experiencia reflexionada de la qual se n’extreuen lligons. De vegades
és a base de carabassots que arribam a tenir seny, perd en els podem estalviar fent cas
dels consells de persones savies. Sigui com sigui, només 'experiéncia propia ens certi-
fica la validesa d’un consell assenyat.

“Seny!, que de cervell no en venen”, diu el refrany: el seny no s'adquireix amb do-
blers, siné amb I'esfor¢ de cadascu.

Seny no és por d'arriscar-se, que qui no arrisca no pisca. Ara bé, 'excés de seny ens
podria fer desconfiats fins a 'immobilisme més avorrit i esteril.

El seny és la saviesa aplicada al viure diari per tal que la vida tingui exit. Inclou una
escala de valors. Quin és el bé suprem que es vol salvaguardar amb el seny: la vida,
I'exit personal, la salut, la familia, la comunitat, el present, el futur...? En qualsevol
cas tenir seny pressuposa coneixer la realitat, les seves possibilitats i limitacions, i
congixer-nos a nosaltres mateixos i alhora saber administrar adequadament la propia
llibertat.
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La Biblia conté una serie d’escrits anomenats SAPIENCIALS perque recullen la
saviesa acumulada com a fruit de moltes experiencies i de la reflexié dels savis. Molts
d’aquests escrits sén atribuits al rei savi Salomé: Proverbis, Cantic dels Cantics, Co-
helet, alguns salms, Saviesa. De fet Salomé és presentat en el llibre dels Reis com e/
més savi de tots els homes (1Re 5, 9-14). Es que la saviesa és el seny del bon governant,
Penteniment per a poder jutjar el poble i discernir entre el bé i el mal. Es la saviesa que
cal per a ben preparar un futur governant del poble. La saviesa salomonica duu apa-
rellada la riquesa i el poder com a senyals d’una politica guiada pel seny. Perd ja el
Cohelet (o Eclesiastes) en les seves reflexions es mostra desconfiat amb aquesta saviesa
del poder, per arribar a la conclusié que ot és en va i afany initil (1,12-2, 26). Es més,
es pot donar el cas que un pobre desproveit de poder sigui més savi que un rei, tot i
que ningt no li demani consell (Coh 9,13-18).

On es troba l'auténtica saviesa? Certament, en I'experi¢ncia quotidiana reflexio-
nada pels savis que els pares tenen la missié de transmetre als fills, a través de I'educa-
cié (Pr4,1-9). Els escrits sapiencials subratllen que la saviesa és un do de Déu concedit
a qui hi esta obert per la pregaria i per la inquietud d’una recerca atenta. Déu ddna
saviesa, coneixement i alegria a I'home que el complau (Coh 2,26). Per tal d’adquirir
aquesta saviesa divina, falta ser molt humil fins a malfiar-se del propi saber (Pr 3,5), ja
que 7hi ha que semblen savis perqueé se saben justificar (Sir 19,25). Chome no pot fer de
les seves experieéncies la font darrera de la saviesa, ja que els designis de Déu estan molt
per damunt de la perspectiva limitada que donen les experiencies terrenals, com des-
cobreix també Job en les seves reflexions (Jb 28 i 38). En definitiva, el principi d’'una
vida assenyada és el temor del Senyor, ¢o és, una vida viscuda en la presencia reverent
de Déu que tot ho ha creat, tot ho amara, tot ho veu.

Déu ha creat el mén saviament, de manera que la saviesa ha vingut a ser com el
disseny de l'arquitecte amb el qual Déu creador ha jugat fins a realitzar la seva obra (Pr
8,22-32). Ser savi comporta ido coneixer, a través de la creacid, els planols de 'obra
de Déu fins a trobar-hi aquella saviesa que ens pot guiar en el cami d’una vida digna.
Es també la saviesa divina que impulsa per dintre la historia perqué avanci d’etapa en
etapa cap a la salvacié (Sav 10). I els manaments de Déu poden interpretar-se com
a saviesa? Si, en la mesura que sén interioritzats i viscuts d’una forma coherent en la
vida quotidiana, tota en el marc de I’Alianga.

Penetrem els secrets de la creacid, traguem llicons de les experiencies de la vida,
escoltem els consells dels savis, visquem responsablement en la presencia de Déu ja
que ningii no pot fugir de la seva mirada (Sir 17,15). El fruit d’aquesta recerca sera una
vida plena de sentit: viu la vida (Sir 14,16).
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Ninive, el sistema i la gent

Sovint confonem el sistema amb la gent on aquell s'encarna, sobretot quan un
sistema és designat amb el nom d’una ciutat, un pais, una religié, un col-lectiu huma.
Quan deim “Madrid t la culpa de I'endarreriment del projecte de carreteres” ens
referim al sistema de poder que des de Madrid aprova, desaprova o difereix projectes;
no ens referim als habitants dels seus barris. En el lloc de Madrid posau-hi Mallorca,
o els Estats Units, I'islam o el Vatica; en d’altres contextos, els alemanys, els espanyols,
els israelians, els palestins... D’aquf que per comoditat podem atribuir a una ciutat,
un pafs, una religié, sense matisacions, les culpes d’allo que no funciona bé o que no
va com voldriem. Es just agd?

Mutatis mutandis, cosa d’agd ja passava a 'antic Israel. Des del s. 1x al vir aC. per a
Israel, Assiria (dit també Assur) o Ninive, la seva capital, havia esdevingut sindonim de
sistema opressor; com abans Egipte, que Israel associava en la seva memoria historica
a Popressié soferta pels hebreus abans de I'exode. Assiria emprava el seu potencial mi-
litar per atemorir els petits regnes veins i sotmetre’ls a pactes humiliants de vassallatge;

El rei assiri dalt del seu carruatge. Ninive, palau del sud-oest (s. vir aC).
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les tropes assiries infonien terror pertot arreu amb el seu espetec de fuets, estrépit de ro-
des, galop de cavalls, sotracs de carros de guerra (Na 3, 2). Lany 722, després que el rei de
Samaria (capital d’Israel) havia cercat I'ajut d’Egipte per espolsar-se el jou dels tributs
que li imposava Assiria, el rei d’aquest pafs, Sargon II, ocupa Samaria, deporta els seus
habitants i repobla Israel amb colons assiris que la desnaturalitzessin. Aixi ens ho con-
ten les croniques recollides al segon llibre dels Reis 17. No és estrany idd que Ninive,
la capital d’Assiria, fos vista pel profeta NAHUM com [z ciutat sanguinaria, carregada
d’impostura i de rapinya, que no es cansava de caceres. . ., la gran prostituta que fascinava
per la bellesa i per les arts de bruixeria (Na 3,1-4). Tindra motius Nahum per celebrar,
'any 612, la caiguda de Ninive sota el poder dels babilonis. Els israelites faran un ale
en veure subjugat el poder destructor del sistema politico-militar de Ninive.

Perd en la mateixa col-leccié dels dotze profetes menors hi trobam, com a contrast,
la novelleta didictica que té com a protagonista el profeta JONAS i que ens déna
una altra visié6 de Ninive. Déu li déna, a Jonas, un dificil i desagradable encarrec:
vés a la gran ciutat de Ninive i proclama-hi que ja no suport més la seva perversitat (Jo
1,2). A Ninive, la ciutat sanguinaria? Comprensiblement Jonas fuig cap a Tarsis, en
direccid contraria. Déu, emperd, que mou els fils de la historia, condueix el profeta
cal seu destf; finalment Jonas, desembarcat a Ninive, hi predica el missatge d’amenaga
que de conversié: daqui a 40 dies Ninive seri destruida (Jo 3,4). Sorpres, veu com
els ninivites li fan cabal: els habitants de Ninive van fer cas de Déu (3,5). Perd Jonas,
en tost d’alegrar-se per aquest resultat, té un gran disgust. No combregava amb un
Déu que és compassiu i benigne, lent per al castig i vic en lamor, i que es desdiu de fer el
mal. Potser hauria volgut poder demostrar que els ninivites eren incorregibles i que el
castig destructor el tenien ben merescut. El llibre acaba amb aquesta pregunta per a la
reflexié posada en boca de Déu: ... i jo no havia de planyer Ninive, la gran ciutat, on
vinen més de 120.000 persones que no distingeixen el bé del mal, a més de tant de bestiar?
(Jo 4, 11).

La lligé em sembla clara: Ninive, tot i ser simbol d’un sistema opressor, és habi-
tada per gent, i la gent sén persones capaces de canviar radicalment. En seleccionar
el llibret de Jonas per a la col-leccié de llibres inspirats, Israel rep el missatge que sha
d’obrir fins i tot als enemics. I no diguem ja 'església dels seguidors de Jesus, ell que
esborra les fronteres amics/enemics.

Joan XXIII, en la seva memorable Pacem in terris, va deixar ben clar que mai no
sha de confondre [error amb el qui va errat: “aquest és sempre i sobretot un ésser
huma i conserva tothora la seva dignitat de persona, i sempre mereix de ser considerat
i tractat com convé a una dignitat tan gran. A més en la naturalesa de ’home no es
destrueix mai la capacitat de vencer l'error i d’obrir-se al coneixement de la veritat”
(158).

No confonguem ido un sistema, cap sistema, amb la gent.
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Tobit, creient en terra estranya

Viure a la diaspora ha estat la condicié més normal dels jueus fins a la creacié de
IEstat d’Israel el 1948; i ho continua essent encara avui per a molts de jueus que no
shan instal-lat a la terra d’Israel. La diaspora s’inicia amb la invasid assiria de Samaria
(s. vzt aC) i es va reforgar amb la deportacié babilonica del regne de Juda (s. vi aC).
Aquesta fou també la condicié de vida dels primers cristians fins que, a partir de la pau
constantiniana, 'Imperi roma declara el cristianisme religié oficial. Viure en diaspora
és la condicié normal dels creients que viuen en minoria dins de societats plurals o en
regims politics de signe laic. Es com viure a la intemperie, sense la redossa protectora
d’un hivernacle: pot resistir la planta de la fe en aquestes condicions?

TOBIT és un deliciés llibret de la Biblia grega (probablement del s. 11 aC) que
conté un missatge clar per als creients dispersos en la diaspora: si, és possible man-
tenir-s’hi creients, en bona relacié amb I'entorn i sense perdre la identitat. Perd si el
creient no es vol diluir en aquesta atmosfera social i cultural mancada de referents
religiosos, cal tenir cura de la familia com a microclima indispensable per a mantenir
la propia identitat; una bona part del llibre 'ocupen els consells del pare al seu fill i
aventura d’aquest per trobar esposa sense sortir de la seva parentela. La familia com-
pleix el seu paper de transmissié de la tradicié creient com a ambit on es prega i se
celebra, on es recorda la Llei de Moises i els profetes, i on s'inculquen els valors morals
derivats de la fe. El llibre mostra com Déu és present en aquesta situacid, fins i tot en
les dificultats i desgracies, es complau en els qui observen fidelment els seus preceptes,
i escolta les seves pregaries. El llibre es tanca amb la mort del fill Tobies que ha pogut
experimentar I'alegria de veure la ma de Déu tant en la proteccié dels qui sén fidels
com en la caiguda dels opressors.

El personatge principal, Tobit, un fill de la tribu de Neftali que vivia a Galilea,
junt amb la seva familia, és deportat a Ninive, la capital d’Assiria. Tobit, que escriu
en primera persona, fa notar, ja de bon comengament, la seva determinacié de man-
tenir-se fidel i no com molts de compatriotes que han claudicat: zos els meus parents i
els meus compatriotes menjaven els mateixos aliments que els pagans, pero jo em guardava
prou de menjar-ne (1,10). Al final marcara distancies amb I'entorn en ordenar al seu
fill que surti de Ninive, ciutat farcida d’injusticies i de mentida (14,8-9). Encara que
aquesta ubicacié pot ser una ficcid literaria, el llibre reflecteix la situaci dels jueus en
diaspora i els exhorta, amb un relat exemplar, a mantenir-se fidels contra la pressié de
I'ambient.

Tobit destaca per 'exercici de les obres de misericordia envers els seus germans vius
i difunts, especialment amb els pobres i desemparats: compartia el meu pa amb els fa-
molencs i donava vestits als qui no en tenien. Si mai veia el cadaver d’un meu compatriota
abandonat darrere les muralles de Ninive, jo l'enterrava (1,17). Es ell qui, com a pare
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responsable, aconsellara al seu fill Tobies a punt d’emprendre un llarg viatge: recorda’t
del Senyor tota la vida. Guarda’t de pecar, no violis els seus manaments; obra sempre amb
rectitud, no seguesquis mai el cami del mal, perque els qui obren sincerament, reeixiran en
tot el que emprenguin. (4,1-9). I ja a punt de morir, 'exhortara a ell i a la seva esposa
Sara: serviu Déu sincerament, feis allo que li agrada. Ensenyau els vostres fills a obrar amb
rectitud i a fer caritats. Que es recordin de Déu i el beneesquin en tor moment amb since-
ritat i amb totes les seves forces (14,8-9). Quan Tobit ha perdut la vista, sha d’enfrontar
amb el repte dels no creients que, en boca de la seva mateixa esposa Anna, li retreuen:
de qué et serveixen les teves caritats? On son les teves obres de misericordia? Les saps tu i
prou! (2,14). Ell no culpa Déu del seu mal, siné que li obre el cor en una pregaria
adolorida, humil i confiada: ezs just, Senyor, i son justes totes les teves obres. Ets bondadds
i recte en tot el que fas (3,1-6).

La historia del casament de Tobies, fill de Tobit, amb Sara, que viu més a l'orient,
a Ecbatana de Media, ve a confirmar que Déu acompanya els seus fidels dispersos en
terra estranya. Les noces de Tobies amb Sara, celebrades d’acord amb la Llei de Moi-
s¢s, sén motiu de festa i alegria; i experimentar que tot surt bé gracies a la benediccié
de Déu, fa esclatar una i altra vegada la pregaria agraida: Beneit sigui Déu! Beneit sigui
Déu! (8,5.15; 10,14; 11,14; 13,2).

La resposta a la pregunta del principi és clara: la planta de la fe pot viure i créixer
vigorosa a la intemperie, perque Déu hi és present. Ara bé, cal tenir cura del microcli-
ma familiar (i podriem afegir, de petites comunitats creients) perque la fe no desapa-
regui diluida en 'ambient.
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En la mort de Mn. Jordi Sinchez-Bosch

Em poso a redactar aquest escrit pensant: qué diré? Aquests dies s’han escrit coses
tan maques i certes sobre tu, mossen, encapgalades per titols molt suggerents com ara:
Ja no séc jo qui visc; Lapostol de sant Pau; Una vida al servei de la Paraula de Déu; A ['es-
cola de sant Pau; Enamorat de la Paraula de Déu, etc. Tots ells expressen la profunditat
amb que vivies la teva fe i la teva mestria biblica.

Lendema del teu traspas, esdevingut el dia 5 de juliol a Valencia, vaig poder pregar
davant de les teves despulles portades des d’aquella ciutat a la basilica de la Sagrada
Familia. El taiit era tancat. Imaginava el teu rostre seré i, alhora, joids, propi d’aquell
qui conservant la fe, ha acabat la cursa, després de lliurar un bon combat.

Quan vaig arribar, un grup de feligresos finalitzava un cant. Al damunt d’una tau-
la, havien dipositat un album de fotografies que donava testimoni del teu guiatge per
les terres de Jesds i de Pau. Em va venir a la memoria aquella ocasié en que ens troba-
rem al metro a Barcelona. Com a salutacié em vas dir: “Saps on m’he llevat avui?” i
afegires: “A Jerusalem”. Acabaves d’arribar d’un dels teus nombrosos viatges conduint
pelegrins a Terra Santa. Qualsevol et podia trobar acabat d’aterrar procedent d’Israel,
d’Atenes, de Damasc, d’Istanbul, de Roma... La teva dilatada cultura, pero, et per-
metia guiar grups a moltes altres parts del mén com ara Japd, Rassia, Alemanya, etc.
En el moment del teu traspas eres més a prop: acompanyaves I'escolania de la Sagrada
Familia a Valencia.

La teva mort s’ha esdevingut de forma sobtada. I no et recordo, en vida, fent cap
accié de forma sobtada. La teva morfologia fisica i el teu temperament no hi eren pro-
clius. Sf que ho eren, en canvi, a mostrar de manera tangible I'afecte que senties per
les persones. Traspuaves bonhomia i era facil endevinar-ne el que ho havia propiciat:
la familia on vas néixer i créixer. D’una banda la teva mare: el dia del seu enterrament
recordo que lloaves i agraies el fet que ella havia copiat a ma tot el text de la Biblia i
que poc abans de morir havia tornat a comengar. De I'altra, el pare, el poeta Sebastia
Sanchez-Juan: era gran la teva joia el dia que presentares la darrera antologia de la seva
obra, amb ocasié del centenari del seu naixement. Lamor a la Biblia i a la poesia dona-
ren com a fruit una germania extensa, quasi sacerdotal, de la qual tu formaves part.
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En aquella estona de pregaria recordava el temps en que ens feies coneixer la figura
de sant Pau, els seus escrits i la seva teologia. Aleshores eres ¢/ professor-especialista
en sant Pau a I'Institut de Teologia de Barcelona i a la Facultat de Teologia. Des de les
primeres classes jo admirava ’habilitat amb que les teves mans grosses manejaven amb
determinacié i domini I'edicié del Nou Testament en grec: immediatament localitza-
ves el text que cercaves; el coneixies perfectament i eres capag de recitar-ne qualsevol
fragment.

Ningti com tu a casa nostra no coneixia sant Pau: 'abundant bibliografia que
ens has deixat n'és un bon testimoni. La teva competencia és reconeguda internaci-
onalment, per aixd eres convidat sempre a les “agores” d’estudi i de debat biblic. Un
col-lega teu alemany, en I'¢poca en qué preparavem la primera edicié de la BCI, em
deia que “se’t podia trobar (ell ho havia comprovat) en qualsevol aeroport de cami
o de retorn d’'un congrés o pelegrinatge”. En quilometres recorreguts segur que has
superat sant Pau. I, com a ell, els coneixements biblics i la seva assimilacié Chavien fet
un tedleg eminent.

Em va venir a la memoria aquell dia en que, amb un posat d’infant satisfet, que
sovint adoptaves, em vas fer saber: “el sant Pare m’ha fet membre de la Pontificia Co-
missi6 Biblica”. Et senties honorat per aquell nomenament i ens en vas fer sentir a tots
els estudiosos de la Biblia de casa nostra. Recordava aquelles converses després de les
teves llargues temporades a Roma i, en concret, sobre les sessions de la Comissié Bibli-
ca presidida aleshores pel Papa actual. T’agradava avancar-nos algunes informacions
sobre els treballs que estaveu duent a terme. I nosaltres ja les esperavem.

El Dr. Jordi Sdnchez-Bosch
en una intervencid en les Jornades
de Biblistes de ['any 2009
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Jordi Sdanchez-Bosch amb el
cardenal Albert Vanhoye

M’agradava preguntar-te sobre giiestions teologiques diverses; les teves respostes
eren sempre fruit de la reflexié i palesaven fidelitat a I'Església i llibertat d’esperit.
Recordo de forma viva la nostra conversa a proposit del document Ordinatio Sacerdo-
talis, de Joan Pau II, sobre la possibilitat de I'ordenacié de les dones. Tu consideraves
que, tot i que el document dificultava en gran manera el tractament de la qiiestié per
part de futurs papes, no per aix6 no deixarien d’abordar-la.

Va ser també per mi molt enriquidora la conversa arran de la declaracié Dominus
Iesus de la Congregacié per a la Doctrina de la Fe, arran de I'afer Dupuis. Ens vas de-
lectar amb una reflexié magistral sobre la successié apostolica. I també et vas referir a
lafirmacié que la declaracié fa sobre Església, Regne de Déu i Regne de Crist i del perill
tant d’identificar-los com de separar-los. Sobre aquesta darrera possibilitat deies: “No
pot ser que quan Crist, al final de tot, entregara el Regne a Déu Pare, el Pare li digués:
‘Perdona, noi: ja en tinc un de Regne™.

I no fa gaire, I'intent d’introduir el “molts” en les paraules de la Consagracié, va ser
objecte d’una llarga consideracié per part teva. D’una banda sobre la dubtosa com-
petencia teologica i litdrgica de qui ho havia proposat. De laltra, de cap manera ho
aprovaves per raons lingiiistiques obvies. Pel que em vas dir, vaig entendre que el teu
parer va pesar per frenar la temptativa.

Des de Roma solies telefonar-me a primers de desembre, tenint present que s’apro-
paven les nostres Jornades de Biblistes. Alguns anys, el teu estat de salut feia preveure
que no hi podries participar. Malgrat aixd, deixaves que t’insistis a fer el possible per
assistir-hi. Solia donar-te dues raons: la necessitat que els “membres historics de '’AB-
CAT” acomboiessin la trobada i que jo t’hi portaria en cotxe. No sé ben bé quina de
les dues, o si totes dues, et convencien. El fet és que poques vegades deixaves de venir.
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La teva presencia omplia i les capcinades que sovint et vencien no t'impedien de pren-
dre la paraula de manera oportuna i docta. Les teves intervencions eren esperades i les
observacions als ponents feien sempre “forat”.

Darrerament lamentavem plegats el fet que a la Sagrada Familia, la teva parroquia,
no shi celebri culte de manera habitual. El teu enterrament, presidit pel cardenal
Martinez Sistach, en no poder-se oficiar a la cripta de la basilica, es va fer a I'espai
habilitat al darrera de I'altar. Com era de preveure, va ser insuficient per aplegar tots
els qui et voliem acomiadar. La remor dels visitants, recorrent i admirant la nau del
temple, no cessa en cap moment; I'enterrament d’'un prevere de la parrdoquia tampoc
no havia estat prioritari.

Al final de la seva sentida homilia 'Arquebisbe digué: “Celebrem I’Eucaristia per
pregar per ell; que la misericordia de Déu l'aculli. Ell estava preparant un nou llibre
sobre Jesucrist. Penso que quan s’haura trobat amb Ell haurd comprovat si amb el que
havia escrit 'encertava o no. Tot li haura servit per gaudir eternament de la preséncia
de Déu.”

Descansa en pau, mossen. I que en el cel ens puguem veure!

Concepcid Huerta

Gabriel Canellas Orpinell

Lamic Gabriel Canellas Orpinell nasqué a Barcelona I'any 1920. El passat 22
d’abril, als seus 91 anys, Jests, que sap tot el que ha fet i ensenyat, I’ha cridat a reposar
aquella estona que ja no té fi (cf. Mc 6,30-31).

El pastor evangelista Gabriel rebé formacié general i especialitzada a Barcelona i a
Madrid, i exercf amb entusiasme el seu ministeri al servei de la Paraula. El recorden,
entre d’altres llocs, a Mad, Reus i Logrono. Ha tingut les orelles obertes per escoltar gue
diu UEsperit a les esglésies, coneixia aixo que diu el qui té a la ma dreta les set estrelles i es
passeja enmig dels set lampadaris i ja experimenta la seva promesa: A/ qui surti vencedor, li
concediré de menjar de l'arbre de la vida que hi ha en el paradis de Déu (Ap 2,1b.7).

El professor Gabriel ha demostrat ser un biblista expert sobre tot en I'ensenyament
de I'hebreu, en I'exegesi i en la teologia de 'Antic Testament. En tenen experiencia di-
versos centres d’ensenyament protestants i catolics, la llista és llarga, recordem només
la seva docencia en ’Escola Biblica dels Pares Agustins de I'Escorial, en quasi tots els
centres de formacié dels Germans de la Salle a Espanya, i en la Casa de Formacié de
les Salesianes de Madrid. Tenia ben clares i posava en practica les paraules de Pau: 7ozs
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vosaltres, per la fe, sou fills de Déu en Jesucrist: tots els qui heu estar batejats en Crist us
heu revestit de Crist. Ja no hi ha jueu ni grec, esclau ni lliure, home ni dona: tots sou un
de sol en Jesucrist. I si vosaltres sou de Crist, també sou descendencia d’Abraham, hereus de
la promesa (Ga 3,26-29). Aquesta manera de pensar i d’actuar ’ha conduit a la meta
definitiva i ja pot experimentar el valor d’aquestes altres paraules de Pau: Nosaltres,
en canvi, tenim la nostra ciutadania al cel, i és d'alli que esperem el Salvador, Jesucrist,
el Senyor. Ell transformara el nostre pobre cos i el configurara al seu cos glorids, gracies a
aquella accid poderosa amb que ell sotmetri a si mateix tot l'univers (Fl 3,20-21).

El doctor Gabriel té publicada la seva tesi doctoral, que presenta a la facultat de
Teologia de Montpellier amb el titol: «El juicio sobre el pueblo de Dios y la doctrina
universal de su fe en la poesfa deuteroisaiana». El recordem en les seves classes sobre el
llibre d’Isates, el llibre de Job o el Pentateuc en els Cursos Biblics d’Estiu a Tarragona,
el seu entusiasme, la seva germanor i la seva comunié en la practica religiosa de la fe
que s'arrela i ens agermana en les Sagrades Escriptures. El seu pensament transmetia

claredat, forca i color als seus llavis en proclamar les promeses de la segona part del
llibre d’Isaies:

Escolteu una veu que crida:
«Prepareu en el desert

el cami al Senyor,

aplaneu en l'estepa

una ruta per al nostre Déu.

Salaran les fondalades,

sabaixaran les muntanyes i els turons,
el terreny escabrds seri una plana,

Gabriel Cafiellas
en els Cursos Biblics d’Estiu
de Tarragona l'any 1997.
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i la serralada, una ampla vall.

Llavors apareixeri la gloria del Senyor,

i tothom veuri alhora

que el Senyor mateix ha parlat.» (Is 40,3-5).

I també:

Faré néixer rius en els tossals més arids,

i fonts al mig de les valls.

Transformaré en estanys el desert,

en dolls d'aigua, la terra eixuta.

En el desert plantaré cedres,

acactes, murtres i oliveres;

a lestepa, al costat dels xiprers,

hi faré créixer boixos i savines (Is 41,18-19).

I encara:

Abocaré aigua sobre el pais assedegat,

correran rierols per la terra eixura.

Abocaré el meu esperit damunt els teus fills,
beneiré els teus plancons,

i creixeran entre [herbei,

com els salzes vora els corrents d aigua (Is 44,3-4).

El doctor Gabriel ha trobat aquesta aigua d’Isaies i també la del riu d’Ezequiel (Ez
47,1-12) i ha vist com s’enriquia creient i vivint les paraules de Jests a la samaritana:
el qui begui de l'aigua que jo li donaré, mai més no tindra set: l'aigua que jo li donaré es
convertira dintre d'ell en una font d'on brollari vida eterna (Jn 4,14), i aquestes altres
que Jests proclama a tot el poble reunit en festa per a donar culte a Déu: s algii té set,
que vingui a mi; el qui creu en mi, que begui. Perqué diu I'Escriptura: Del seu interior
brollaran rius d'aigua viva (Jn 7,37b-38). Ara, a la Jerusalem celestial on ha arribat, ja
gaudeix del riu de laigua de la vida, transparent com el cristall, que neix del tron de Déu
i de [Anyell (Ap 22,1-2). Me I'imagino vora el riu compartint les rialles amb el Pare
Guiu que hi neda sense I'ajut dels peus de goma.

Lamic Gabriel, pastor, professor i doctor no ha deixat mai d’anunciar la Paraula,
ha tingut present I'afirmacié de Jeremies:

Si em dic: «INo hi pensaré més,
no anunciaré la paraula en el seu nom,
lavors ella es torna dintre meu
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com un_foc devorador tancat en el meu cos:

he provat dapagar-lo i no he pogut (Jr 20,9).

El foc de la Paraula el converti en un cristid ecumenic: va ser col-laborador del
Centro Ecuménico “Misioneras de la Unidad” de Madrid. Convidat moltes vegades
per la “Comisién Episcopal de Relaciones Interconfesionales” a jornades interconfes-
sionals, simposis, trobades de pregaria i reflexié. Tant catolics de diverses comunitats
com protestants de 'Església Evangelica han pogut escoltar les seves exposicions bi-
bliques.

El coneixement de les Sagrades Escriptures animava i empenyia el seu esperit ecu-
meénic. Em complau recordar les nostres converses sobre la necessitat de llegir, estu-
diar, compartir i viure tots units els qui creiem en les paraules que 'evangeli de Joan
posa als llavis de Jests: No prego només per ells, sind també pels qui creuran en mi gracies
a la seva paraula. Que tots siguin u, com tu, Pare, estis en mi i jo en tu. Que també ells
estiguin en nosaltres, perqueé el mon cregui que tu m'has enviat. Jo els he donat la gloria que
tu mhas donat, perqué siguin u com nosaltres som u (Jn 17,20-22).

Ara ja gaudeix el fruit de la seva tasca ecumenica i es troba entre aquella multitud
tan gran que ningi no [hauria poguda comptar. Eren gent de totes les nacions, tribus,
pobles i llengiies. Sestaven drets davant el tron i davant ['Anyell, vestits de blanc i amb
palmes a les mans, i proclamaven amb veu forta: La salvacié ve del nostre Déu, que seu al
tron, i de IAnyell (Ap 7,9-10)

El Gabriel, membre de I’Associacié Biblica de Catalunya, la nostra entitat inter-
confessional, va posar els seus coneixements d’hebreu i dels textos de I'’Antic Testa-
ment al servei de la traduccié de la Biblia Catalana Interconfessional, el trobareu al
tercer lloc de la llista de traductors de la BCI. Coneixement i saviesa en la traduccid,
alegria i entusiasme en les trobades de revisié, satisfaccié en el treball comu, acaronant
i teixint el text, acompanyant la gestacié de la BCI i gaudint plenament en la seva sor-
tida a la llum publica. Ha fet sempre cas de les paraules de la segona carta a Timoteu:
Davant de Déu i de Jesucrist, que ha de judicar els vius i els morts, et conjuro, per la seva
manifestacid i pel seu Regne: proclama la paraula de Déu, insisteix quan é oportii i quan
és inoporti, reprén, interpel-la, exhorta, com un que té molta paciéncia i sap ensenyar. Pel
que fa a mi, ja estic a punt doferir la meva vida com una libacid; ha arribat hora de
la meva partenga. He lliurat un bon combat, he acabat la cursa, he conservat la fe. I des
dara tinc reservada la corona de la justicia que el darrer dia em donari el Senyor, jurge
Just; i no tan sols a mi, sind a rots els qui hauran esperat amb amor la seva manifestacid
(2Tm 4,1-2.6-8).

Ara gaudeix les paraules del Sant i el Verag: Al qui surti vencedor, jo el faré columna
en el temple del meu Déu, i ja no sen mourd mai més. Gravaré en ell el nom del meu Déu
i el nom de la ciutat del meu Déu, la nova Jerusalem que baixa del cel venint del meu Déu,
i també el meu nom nou (Ap 3,7b.12).
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Déu Pare, Fill i Esperit Sant, per mitja de 'amic Gabriel, ha fet arribar I'oferta
del seu amor a moltes persones i a la nostra ABCAT. En donem gracies per Jesucrist
mentre diem plens del goig pasqual:

Ob profunditat de la riquesa,

de la saviesa i del coneixement de Déu!

Que en son, d’insondables, els seus judicis,

i d'impenetrables, els seus camins!

Qui pot coneixer el pensament del Senyor?

Qui ha estat el seu conseller?

Qui li ha deixat mai res,

que ell li ho hagi de tornar?

1ot ve d'ell, passa per ell i va cap a ell.

Gloria a ell per sempre. Amén. (Rm 11,33-306)

Joan Magi Ferré

Els Cursos Biblics d’Estiu 2011

Les aules de I'Institut Superior de Ciencies Religiosos Sant Fructuds de Tarragona
van acollir una nova edicid, la trenta-vuitena, dels Cursos Biblics d’Estiu que orga-
nitza TABCAT conjuntament amb el propi INSAE Durant tota una setmana, en
horaris de mati i tarda, es van dur a terme dos cursos, un al voltant dels escrits del
Nou Testament, concretat en I'Evangeli segons Joan i de la ma del Dr. Joan Ferrer, i
un segon sobre els profetes menors i el seu encaix en el profetisme d’Israel, a carrec de
Mn. Josep Lluis Arin. Més de 50 persones van seguir cadascun dels cursos, en una de
les assistencies més nombroses dels darrers anys i amb una bona proporcié de persones
que hi assistien per primera vegada.

S’ha repetit I'experiéncia de 'any passat i el seguiment dels cursos es convalidava
com a credits per als estudiants de Ciencies Religioses, DECA i Formacié Perma-
nent.

Es déna la circumstancia que aquest any els Cursos Biblics han estrenat una part
de les noves instal-lacions de l'edifici del Seminari (com, per exemple, la cuina, el
menjador i les habitacions) i, a la vegada, han estat els darrers usuaris d’una altra part
de l'edifici com sén les aules i les oficines. El proper any els cursos s’ubicaran a les
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Una imaztge dels cursos d'aquest estiu.

noves instal-lacions acadeémiques, després de renovar i reestructur la resta de Uedifici
per acollir diferents serveis diocesans, la biblioteca, sales d’exposicions i de reunions
aix{ com la restauracié del paranimf i la reubicacié i ampliacié de la llibreria. En
aquest sentit es va organitzar una visita a les obres, que va guiar el mateix arquitecte.

Fins a sis hores diaries de treball, amb les corresponents i necessaries escletxes
plenes d’esbarjo, converses, musica i resolucié de dubtes académics, donen al conjunt
dels dies del Curs una patina humana i de compartir tan gran com la inqiiestionable
qualitat de les classes. Tot, dbviament, a la llum de la Sagrada Escriptura, pal de paller
delafe... i dels cursos i la tasca de TABCAT.

Tanmateix destacar que un dels dies de classe I'arquebisbe Jaume va visitar 'aula
per parlar uns minuts amb professors, alumnat i la direccié dels cursos, i després com-
partir taula amb el professorat i 'organitzacid.

El darrer dia, i de forma unanime, tot 'alumnat va reconeixer amb llurs aplaudi-
ments la qualitat, els coneixements i la for¢a pedagogica dels professors. També es va
fer el lliurament dels corresponents diplomes d’assisténcia a I'alumnat oient. UEspe-
ranca Amill, que junt a Mn. Joan Magi i la secretaria del Institut, Roser Fornell sén
part de 'anima dels cursos, va anunciar que el proper any els cursos es desenvoluparan
durant la primera setmana de juliol i que, amb els mateixos professors que aquest any,
les sessions de mati i tarda versaran sobre el darrer llibre de la Biblia, 'Apocalipsi, i els
escrits dels anomenats profetes majors (Isaies, Jeremies, Ezequiel i Daniel).
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La campaneta d’en Joan...

«Una vegada vaig fer classe a una comunitat de monges que tenien una campaneta
per avisar...» amb aquesta historia, 0 amb una altra variant de la mateixa, un any i un
altre el professor Ferrer, a l'inici de la segona hora del primer dia, demana una cam-
paneta per cridar a 'ordre 'alumnat, altament revolucionat després del pati i d’haver
retrobat velles i belles amistats... i normalment la demanda del professor acaba amb
una “teofania provocada” en forma de campana o d’instrument més o menys adient,
perd de caracteristiques sonores similars.

De detalls com aquest que he explicat n’hi ha molts durant els cinc dies dels cur-
sos biblics. Com la campaneta d’en Joan podriem esmentar la omnipresent maquina
fotografica de Mn. Pasqual, la inacabable cafetera de l’Angels, la guitarra del Jaume,
laigua de '’Assumpta, les cangons de Mn. Magi... Fins a tal punt identifiquem el
signe o objecte amb cada persona, que la resta de 'any aquests ens sén sagrament de
les persones que ens evoquen, perd que no veiem.

I d’anecdotes encara n’hi ha més, sobretot entre aquelles persones que vénen de
fora de la diocesi i viuen i passen junts uns dies a Tarragona per seguir les classes.

El “bon rotllo” que hi ha, i n’hi ha molt, fa que una bona colla de gent ja tingui
marcada al calendari la primera setmana del mes de juliol del 2012. Tocara anar a
Tarragona, als Cursos Biblics d’Estiu... a aprendre, a compartir, a conviure, a fer co-
munitat... i la veritat és que és bonic d’assaborir-ho tot plegat.

I retrobarem la forca del propi relat evangglic, la insistencia académica de I'alum-
nat i el devessall de coneixements del professor Ferrer que no ens permetran arribar ni
a la meitat del programa previst. I ens afegirem novament al poble errant, als exercits
d’Israel i del Senyor per caminar amunt i avall del desert, de la terra promesa, de I'exili

Abans de celebrar ['eucaristia La visita al museu
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o dels regnes de Juda i Israel i acompanyar els agosarats profetes de la ma del professor
Arin.

Ah! Tots plegats comencem a ensumar, a tenir a I'horitzé, la xifra biblica dels 40
anys. Farem festa grossa el 2013, en celebrar els 40 anys de cursos?

Miquel Marimon

Biblia 1 mistica

Durant el primer trimestre d’aquest any, aparegué un nou volum de la col-leccié
Scripta Biblica. Es tracta del niimero 11, que porta per titol Biblia i mistica. Vuit sén
els treballs que el componen. En la introduccié se’ns orienta sobre el caracter de la
mistica judeocristiana que “és inseparable de la condicié finita i feble de I'ésser creat.
No és una mistica de fusid, siné una mistica de comunié” amb Déu.

Des d’aquesta perspectiva, doncs, el lector es troba amb vuit tematiques sugge-
rents, rigorosament tractades. Aquests treballs sén fruit de les Jornades de Biblistes de
Catalunya de I'any 2008.

Francesc-Xavier Marin Torné tracta de la Mistica: un silenci elogiient. Una aproxi-
macid des de la fenomenologia psicologica. Lautor conclou que “no hi ha possibilitat de
vivencia espiritual sense capacitat d’autotranscendencia.

Lautoreplegament és imprescindible si es vol aspirar a un minim autoconeixe-
ment, perd, si no és compensat amb l'autotranscendiment, el subjecte acabara patint
tota mena de patologies.

Teresa Sola centra el seu estudi en la Comunid i solitud en la pregiria de Jeremies. Es
tracta d’una analisi de les anomenades confessions de Jeremies a fi d’escatir-ne la seva au-
tenticitat. Lautora n'afirma la seva “fonamental autenticitat” i conclou que “revesteixen
un clar proposit apologetic de construir una teodicea del judici de Jahvé sobre Juda”.

En tercer lloc, Francesc Ramis Darder, titula el seu treball La introduccié del llibre
d’Ezequiel: sintesi de ['experiencia mistica del profera (Ez 1,1-3). Segons el Dr. Ramis el
text, que es correspon al proleg del llibre, constitueix la introduccié a tot el llibre del
profeta i conté la sintesi de la seva experiencia mistica que el redactor desenvolupa en
la resta del seu escrit.

Joan Ferrer presenta una Aproximacié a la mistica dels Salms del Regne de Déu. Lau-
tor, que analitza el text i el missatge dels salms 93; 96; 97 199 del grup anomenat salms
del Regne, remarca que “qualsevol intent de parlar de la mistica sols pot ser una apro-
ximacié a un Misteri que constantment t'adverteix: «No t’acostis. Treu-te les sandalies,
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Portada de Biblia i mistica

BIBLIA I MISTICA

: famion dmagate ot
» -'m,, teedels ree O & (i
ineellegataee
100 & taling
ondd qt_:c m
fhitanfeert

que el lloc que trepitges és sagrav»” (Ex 3,5). Afegeix, perod, que “La paraula del nostre
Déu és molt generosa: no para d’oferir-nos pregaries perque puguem proclamar que
el nostre Déu regna”. De manera que tot ensenyant-nos a pregar ens instrueix: “hem
de contemplar la creacid, meditar la historia de la salvacid, donar culte al nostre Déu i
practicar la justicia i el bé. Déu regna des de sempre i ens ho ha fet saber”.

A continuacié d’aquests treballs centrats en ' Antic Testament, i abans d’encetar els
del Nou Testament, trobem I'estudi d’Andreu Grau sobre Les ascensions en la literatura
intertestamentaria. Lautor se centra en els textos del “Testament de Moises” i en el
“Testament d’Abraham” que bé es poden considerar com I'expressié d’una produccié
literaria mistica.

Encetant el bloc neotestamentari, Armand Puig pregunta i respon a la giiesti6
Jesils, era un mistic? Lautor arriba a la conclusié que “Jesds no és un mistic en el sen-
tit habitual del terme, ja que manquen en ell el desig d’'unié amb Déu i el pecat i la
culpa, llasts que impedeixen aquesta unid”. Jests, tanmateix, viu alld que condueix a
aquest llast, “en el marc d’'una humanitat sense fissures”. “La primacia de Déu, la pro-
ximitat a aquest, directa i sense ombres, fan del missatge central de Jestis —el regnat
de Déu— quelcom que brolla del seu interior, que no és revelat ni comunicat des del
cel. En Jesus es fa realitat alld que I'experiéncia mistica anhela. En ell, el silenci i el
balbuceig deixen pas a la paraula”.

Tot seguit, Agusti Borrell presenta la Mistica paulina. “Pau esta convengut que, sen-
se cap merit per part seva, ha sentit la irrupcié de Déu en la seva vida. Concretament,
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ha experimentat la presencia evident de Cirist ressuscitat”. “La uni6é amb el Crist res-
suscitat és 'element decisiu en la vida de Pau, el que li déna 'impuls i la forca per a
dur a terme la seva intensa activitat apostolica”.

Finalment, Jordi Cervera estudia £/ vel celestial en Hebreus i en la mistica jueva anti-
ga. Lautor fa veure les afinitats de certs verbs de la carta als Hebreus amb els d’alguns
escrits de la mistica jueva.

En resum, vuit articles que, per la seva densitat reclamen una lectura atenta i me-
ditada. I un volum més de la col-leccié que hem d’agrair, d’'una banda, a I'alt grau de
coneixements dels nostres especialistes i, de I'altra, a la pulcritud dels responsables de
Iedicié: Armand Puig, Begonya Palau i Roser Fornell.

Concepcié Huerta

Ciencia i fe. Historia i religi6

El col-lectiu Cristians per Terrassa, ben conegut pels concursos biblics que or-
ganitza cada any, ha presentat 'exposicié “Ciencia i fe. Historia i religié” a la Sala
Muncunill de 'Ajuntament de la ciutat. Hi han col-laborat I'Seriprorium Biblicum
et Orientale de Montserrat, el Museu Biblic Tarraconense, la Parroquia de Vacarisses i
altres persones privades. Lestructura museistica ha anat a carrec de I'especialista Mer-
cedes Quintero. Ha estat oberta durant el mes d’abril i fins el dia 29 de maig.

Lexposicié “Ciencia i fe” es va crear amb I'objectiu de potenciar els valors que ema-
nen de la fe cristiana i de situar la dimensid religiosa de ’home ila tradicié judeocristiana

Alguns dels objectes de ['exposicid.
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en el conjunt de la histdria humana universal. Seguint un criteri cronologic, comen-
cant des de l'origen del mén fins arribar a I'imperi roma, s’ha volgut mostrar la relacié
entre ciéncia i fe com un fet positiu i complementari.

El sentit d’aquesta exposicié, eminentment pedagogica, ha consistit en oferir un
itinerari historic i religiés des de la creacié de I'univers fins a la vinguda de Crist. S6n
testimonis d’aquest llarg cami: els coneixements recents de I'astronomia i del cosmos,
els fossils d’¢poca prehistorica que ha conservat el planeta Terra, la pedra tallada a
I'¢poca del paleolitic i del neolitic. Seguits amb la presentacié de les grans cultures
d’Egipte i de la Mesopotamia, de Grecia, de Roma i finalment de Palestina, la terra
promesa, amb el Temple de Jerusalem.

Lespai expositiu estava dividit principalment en cinc ambits. El primer ambit si-
tuava al visitant en el conjunt de l'univers, explicava els primers moments de vida a
la terra, la formacié dels planetes i de les estrelles. El segon espai, “'home i 'univers”,
tractava l'aparicié de la vida humana i el moment en qué ’home pren consciencia
d’ell mateix, des d’'una perspectiva cientifica, fent referéncia a Sir John Eccles —premi
Nobel de medicina el 1963—, des d’una visié religiosa. Hi destacaven les peces pro-
cedents del Museu Biblic Tarraconense que pertanyien al periode del paleolitic i el ne-
olitic. En el tercer ambit hi predominava el context historic: Déu s’ha fet coneixer als
homes a través de la historia dels pobles. Aquest espai mostrava les diferents cultures
i llocs que il-lustren la Biblia a través de les peces exposades, entre les quals hi desta-
cava la reproduccié del bust de Ramses II del Museu de Montserrat, una maqueta del
Temple de Jerusalem de grans dimensions procedent de la Parroquia de Vaquerisses i
altres peces d’origen arqueoldgic que il-lustraven les cultures de Mesopotamia, Egipte,
Roma i Palestina. Ltltim espai expositiu que formava aquesta mostra, estava dedicat
a la Biblia, el seu procés de formaci6 i traduccié. La Biblia és el llibre universal més
traduit del mén i se’'n va mostrar la seva importancia amb diversos elements museo-
grafics, entre els quals cal destacar els plafons que presentaven el treball de traduccié i
edicié de la BCI, Biblia catalana, traduccié interconfessional. El recorregut finalitzava
amb la presentacié d’algunes edicions de la Biblia, seguida de la projeccié d'un DVD
sobre el contingut d’aquest llibre universal.

Lexposicié orientada principalment als nois i noies en edat escolar tenia un altre
punt atractiu: el concurs biblic ofert al final del recorregut. Una activitat adregada
als participants dels centres educatius consistent en un qiiestionari sobre els fets de la
historia i els relats biblics. Si la resposta era justa, podien tenir dret a una excursié a
Montserrat, una visita guiada al Museu Biblic del Monestir o altres premis previstos.
Els temes del qiiestionari tractaven naturalment de personatges, de llocs i de fets his-
torics en relacié amb la Biblia.

Concepcié Huerta
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WALTER KASPER, Diccionario enciclopé-
dico de exégesis y teologia biblica. Tom
1: A-H. Tom 2: I-Z, Barcelona: Herder
2011, 1668 pagines.

La publicacié d’aquesta obra consti-
tueix un esdeveniment excepcional per la
cultura biblica del nostre pais. El llibre
conté els articles de tema biblic del fona-
mental Lexikon fiir Theologie und Kirche
(3a edici6 revisada entre els anys 1993-
2001) obra magna de la ciéencia teologica
europea fundada per M. Buchberger i di-
rigida en la darrera edicié pel savi Walter
Kasper.

El Diccionario enciclopédico de exége-
sis y teologia biblica (: DEETB) tal com
apareix en la versié castellana ha estat
pensat i traduit per Marciano Villanueva
Salas, que ha recollit en diversos diccio-
naris tematics (teologia, moral, historia
de 'Església i exegesi) una obra enciclo-
pedica que en I'edicié original alemanya
resultava complexa de consultar. La idea
de presentar els materials repartits en els
grans camps del saber teologic és real-
ment intel-ligent. En conjunt, el DEETB
conté uns 1.500 articles que tracten dels
grans temes i personatges del complex
moén de la Biblia. El DEETB és una obra
en que han col-laborat més de 300 autors.
Entre ells hi ha dos professors catalans: el
meu mestre, 'enyorat Josep Ribera ()

Noticies bibliografiques

(Ia seccié «Targumim» dins larticle «Bi-
blia») i el savi i gran amic Pere Casanellas
(la seccié «Traducciones catalanas» dins
Iarticle «Biblia»).

Lobra conté articles especifics sobre
tots els llibres de la Sagrada Escriptura,
sobre tots els grans personatges i indrets
biblics i sobre els grans temes teologics de
la Biblia. En conjunt ens ofereix un com-
pendi actualitzat de tot el saber biblic
contemporani, en articles relativament
breus, que tracten els aspectes fonamen-
tals de cada tema en qiiestié i que ofe-
reixen al final una seleccié bibliografica
molt ben escollida que permet ampliar
els estudis.

El to del llibre és el de la ciencia biblica
contemporania, que parteix del metode
historicocritic, que cerca el mén historic
en que neixen els llibres i les tradicions
que componen la Biblia, perd que entén
que en aquest moén i a través d’aquestes
paraules Déu, creador del mén i senyor
de la historia, sha revelat a la humani-
tat.

EIDEETB que presentem és una obra
de gran importancia teoldgica i cultural.
Una lectura reposada del text permet en-
dinsar-se en tots els grans temes del mén
biblic en l'estat actual del saber adquirit
per la ciéncia biblica. Aquesta edici6 a
cura de la prestigiosa editorial Herder de
Barcelona mereix tota mena d’elogis.

Joan Ferrer
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